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Podem a Filosofia e as Ciéncias Sociais se
ocuparem do problema do sofrimento assim
como de outras experiéncias negativas que
acompanham a vivéncia de determinados
individuos? Nao seria esse um objeto
exclusivamente da psicologia e das terapias?
Nao se entendermos que tais experiéncias nao
podem ser compreendidas como algo préprio
do individuo, mas sim como fruto de certos
processos de socializagao que estruturam a
vida e a existéncia dos individuos. E aqui que a
articulagao com o conceito de patologia social
se torna evidente, pois uma sociedade ou
instituicdo que produz estruturalmente
sofrimento, alienagado ou experiéncias de
humilhacgao e injusti¢a deve ser chamada, de
um ponto de vista normativo, de patoldgica.
Este livro, por meio de contribui¢cées diversas,
visa mostrar que uma abordagem dessa
natureza acerca das experiéncias sociais
negativas precisa ser, a um sé tempo,
interdisciplinar e critica. Assim, espera-se
romper as barreiras que dividem uma
abordagem psicoldgica, focada no individuo,
de outra eminentemente estrutural ou
“sociologica” que evidencie a dialética inerente
arelacao entre individuos e sociedades.



SERIE | [KPEM[“EM £ IIIIITIEII

EXPERIENCIAS
lCIALS
NEGATTYAS

um conceito
de filosofia social




UNIVERSIDADE FEDERAL DA BAHIA

REITOR
Paulo Cesar Miguez de Oliveira

VICE-REITOR
Penildon Silva Filho

EDUFBA
EDITORA DA UNIVERSIDADE FEDERAL DA BAHIA

DIRETORA
Susane Santos Barros

CONSELHO EDITORIAL

Titulares

Angelo Szaniecki Perret Serpa
Caiuby Alves da Costa

Cleise Furtado Mendes

Evelina de Carvalho Sa Hoisel
Maria Vidal de Negreiros Camargo

Suplentes

George Mascarenhas de Oliveira

José Amarante Santos Sobrinho
Mbonica de Oliveira Nunes de Torrenté
Monica Neves Aguiar da Silva

Paola Berenstein Jacques

Rafael Moreira Siqueira

© Acnpq

Conselho Nacional de Desenvolvimento

c A P E S Cientifico e Tecnologico



SERIE | E)(PEHIENIIIA E [:H"“:A

Hélio Alexandre da Silva
Leonardo da Hora

Paulo Bodziak

Vinicius dos Santos
Organizadores

EXPERIENCIAS
lCIALS
NEGATTYAS

Salvador _ Edufba _ 2024

um conceito
de filosofia social




2024, autores.
Direitos para esta edicdo cedidos a Edufba.
Feito o Deposito Legal.

Grafia atualizada conforme o Acordo Ortogrdfico da Lingua Portuguesa de 1990,
em vigor no Brasil desde 20009.

COORDENAGAO EDITORIAL Cristovdo Mascarenhas
COORDENAGAO GRAFICA Edson Nascimento Sales
COORDENAGAO DE PRODUGCAO Gabriela Nascimento
CAPA E PROJETO GRAFICO Gabriela Nascimento

REVISAO E NORMALIZACAO Ive Pitanga e Marcely Moreira
EDITORAGAO E ARTE-FINAL Gabriela Nascimento
IMAGEM DE CAPA Composicdo imagens Freepik

Sistema Universitario de Bibliotecas - UFBA

Experiéncias sociais negativas : um conceito de filosofia social / Hélio Alexandre
da Silva... [et al.], organizadores. — Salvador : EDUFBA, 2024.
211 p. - (Experiéncia e critica).

Contém biografia
ISBN: 978-65-5630-613-1

1. Ciéncias sociais - Filosofia. 2. Ciéncias politicas - Filosofia. 3. Teoria critica.
1. Silva, Hélio Alexandre da.

CDD -300.1

Elaborada por Jamilli Quaresma - CRB-5: BA-001608

Editora afiliada a

ASOCIACION DE EDITORIALES

UNIVERSITARIAS DE AMERICA Associagéo Brasileira
LATINAY EL CARIBE das Editoras Universitarias

EDITORA DA UFBA

Rua Bardo de Jeremoabo, s/n Campus de Ondina
Salvador - Bahia CEP 40170-115 Tel.: (71) 3283-6164
www.edufba.ufba.br - edufba@ufba.br



Sumario

Apresentacgao

O conceito de experiéncias sociais negativas:
atualidade e desafios _ 7

Hélio Alexandre da Silva

Leonardo da Hora

Paulo Eduardo Bodziak

Vinicius dos Santos

_ Parte 1: Critica e experiéncia

Negatividade do que? Experiéncias sociais negativas e
figuracdes ontoldgicas da sociedade _ 31
Leonardo da Hora

Experiéncia social negativa: caminho para uma
fenomenologia social dos afetos _ 67
Paulo Eduardo Bodziak

_ Parte 2: Critica e subjetividade

Sensibilidade, imaginacio e arte no contexto da experiéncia
da alienacdo capitalista: aportes a partir de Marx _ 99
Vinicius dos Santos

Etica e ontologia politica na contemporaneidade: uma
reflexao fenomenolégica sobre o sujeito da vida democratica
aluz da experiéncia vivida _ 123

Eloisa Benvenutti de Andrade



_ Parte 3: Critica e sociedade

0 que é criticado quando se critica a pobreza? Em busca dos
sentidos de uma experiéncia social negativa _ 141
Hélio Alexandre da Silva

Do testemunho do sofrimento social a experiéncia publica de
injustica: mobilizacdes de catadores de materiais reciclaveis
em torno da desativacio de um lixao _ 171

Sayonara Leal

Sobre os autores _ 209



Apresentacao

O conceito de experiéncias sociais
negativas: atualidade e desafios

O livro que o leitor tem em maos € a materializacdo de um projeto
interinstitucional iniciado em 2021, no contexto do isolamento social pro-
vocado pela pandemia, a partir da construcdo do Semindrio Permanente de
Filosofia, Critica e Sociedade (Sempeficso). Naquele ano, as atividades do
projeto foram concentradas na promocao de dois ciclos de debates on-line
acerca de temas de filosofia social que, em alguma medida, atravessam as
preocupacoes tedricas dos organizadores: a alienacdo e o neoliberalismo.
No ano seguinte, a possibilidade de realiza¢io de algumas atividades pre-
senciais deu ensejo a realizacdo do I Encontro do Sempeficso, realizado
entre os dias 24 e 25 de novembro de 2022, na Universidade Federal da
Bahia (UFBA). As contribuicdes dos participantes desse primeiro encon-
tro compdem os capitulos desta obra.

Em consonancia com o tema desse I Encontro, tais contribuicdes
giram em torno da nocdo de experiéncias sociais negativas. Essa tematica
é um esforco inicial de sistematizar aquilo que, desde o comeco da realiza-
¢do do semindrio, apareceu como uma espécie de intuicdo compartilhada



pelos diferentes membros da comissdo organizadora. A ideia de partida,
que serviu como fio condutor para a discussdo dos temas da alienacdo e
do neoliberalismo, foi a de que uma andlise da realidade social e politica
com pretensoes criticas ndo pode se limitar a uma perspectiva exclusi-
vamente “estruturalista” ou “institucionalista”. Isso significa que existia
a conviccao de que ndo bastava descrever as estruturas sociais e as ins-
tituicdes politicas abstraindo, sem mais, os individuos enquanto atores
sociais e politicos bem como os processos concretos de subjetivacdo quan-
dosetratadeapresentar adinamica sociopolitica da atualidade. Em suma,
havia entre nés uma insatisfacio com abordagens unilateralmente sisté-
micas que perdem de vista as complexidades concretas a partir de onde
emergem as possibilidades de acio e de renovacdo do empreendimento
tedrico preocupado em acompanhar a realidade, ndo de se sobrepor a ela.
A critica de Paul Ricoeur a leitura estruturalista que Althusser realiza da
obra de Marx talvez seja uma boa forma de explicitar o espirito desse inco-
modo inicial: “as estruturas anénimas, como as condi¢des materiais, sdo
imediatamente associadas ao suporte dado a elas por individuos reais.
As condicOes materiais sdo sempre condi¢des para individuos” (Ricoeur,
1997, p. 109). Marx, por isso, oferece um horizonte reflexivo ancorado na
realidade dada pela esfera de atividade humana e enfatiza o papel essen-
cial dos seres humanos vivos.

Ao partir de individuos reais, que vivem e agem em determinados
contextos concretos de praticas sociais e politicas, uma abordagem desse
tipo precisa conceder a experiéncia e a agéncia dos atores sociopoliticos
um papel central. Claro que levar em conta a experiéncia dos atores pode
conduzir a diferentes modelos de andlise no campo da teoria social. Por
exemplo, a fenomenologia, a sociologia compreensiva, o interacionismo,
cada um em seu préprio estilo, contribuiram, ao longo da histdria da teo-
ria social, para desafiar o modelo da objetividade social como resultado
cristalizado de acdes passadas. Falta a esse ultimo, precisamente, 0 mo-
mento em que o social € efetivamente estruturado, em que a sociedade se
estabiliza, onde hé participacio e engajamento entre os atores envolvidos.
Quando parte da sociologia de hoje reivindica o pragmatismo, reavivando
em certo sentido esse movimento histérico que surge com 0s movimentos
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mencionados anteriormente, é para fazer valer o ponto de vista do ator e
do coletivo, os quais, confrontados com problemas e conflitos, improvi-
sam solucdes, com base, é verdade, em modelos de resolucio disponiveis,
mas também explorando criativamente as margens de indeterminacao
oferecidas em cada situagdo particular (Hora, 2021).

Do mesmo modo, é possivel destacar, no campo da filosofia e da teo-
ria politica, um tipo de reflexdo que privilegia menos as instituicdes e mais
a acdo, o que implica em priorizar a cultura, os afetos e emogdes e o ima-
gindrio politicos. Apesar de nao significar uma empreitada teoérica inédi-
ta, a prioridade dirigida a acdo responde ao apelo epocal pela criatividade
politica face as perplexidades institucionais do nosso tempo: democracias
liberais destruidas pela perversdo de seus proprios principios (Levitsky;
Ziblatt, 2018), crises migratorias e econdmicas revelando a incapacidade
de estados-nacionais e instrumentos de governanca global de cumprirem
os principios que lhes deram origem (Bodziak, 2020) e ascensdo de uma ex-
trema-direita organizada globalmente e preparada para agir com eficdcia
na nova realidade das midias digitais (Hora, 2020). Em termos historicos, a
investigacdo de conceitos como a agio, a liberdade e a felicidade publicas
para pensar a dinimica das experiéncias revoluciondrias na modernida-
de perpassa autores como Hannah Arendt (2011), inicialmente provocada
pelo terror totalitdrio e, posteriormente, pela crise continua das institui-
¢Oes republicanas nos EUA - pais que deveria abrigd-las como experién-
cia moderna fundamental. Como referimos, o presente tem demonstrado
0 esgotamento institucional que, mais uma vez apds a ascensao do nazi-
fascismo, avanca com a mobiliza¢do do 6dio como arma politica, seja por
expedientes de perseguicio, como visto no célebre Caso Dreyfus (Arendt,
2013; Bodziak, 2022), ou pela producio artificial do caos a fim de paralisar
a praxis democratica (Empoli, 2019).

Diante do exposto, como se justifica a centralidade concedida ao
conceito de experiéncias sociais negativas neste livro? A resposta a essa
pergunta remete a convicgao de que pretendemos aqui nos associar, antes
de tudo, a uma filosofia social e politica critica. Isso porque, ao se classi-
ficar uma determinada experiéncia social como “negativa”, pressupde-se
ja aqui um determinado critério ou parametro avaliativo, a partir do qual

Apresentagdo _9



pode-se julgar criticamente uma determinada realidade social enquanto
produtora de tal negatividade, ou seja, trata-se ndo apenas de uma descri-
¢ao de uma determinada realidade social e politica, mas de uma andlise
dessa realidade do ponto de vista de sua transformacao possivel, em vista
tanto de seus problemas e patologias, quanto dos potenciais que ela apre-
senta. E precisamente por isso que néo se trata de uma teoria politica e
social tout court, mas de uma filosofia do social e do politico capaz de dar
conta do conteudo normativo e do alcance das relacdes sociais. Ademais,
como destaca Emmanuel Renault (2009), as dificuldades encontradas em
nossas praticas sociais e as experiéncias sociais negativas sao as alavan-
cas que nos obrigam a articular os problemas sociais na esfera publica e a
usar os principios das deliberagdes publicas para justificar determinadas
solucdes para eles. Mas as experiéncias negativas também podem impedir
o0 acesso a esfera politica publica, funcionando como obstaculos a dindmi-
ca politizadora da experiéncia social. As experiéncias sociais negativas de
injustica, pobreza ou dominacido podem minar as habilidades subjetivas,
bem como as posi¢des sociais necessarias para elaborar uma reivindica-
¢ao na esfera politica publica. Descrever esses tipos de efeitos subjetivos
e sociais e, de modo mais geral, analisar essa dimensao negativa da ex-
periéncia social para a politica deve ser considerado essencial em uma
versao critica da filosofia politica e social.

Mas o que seria exatamente uma experiéncia social negativa? Qual
critério me permite diagnostica-la de tal forma? Numa primeira tentativa
de resposta, poderiamos dizer que essa filosofia social e politica critica
“consagra os meios de compreender a dimensdo normativa imanente ao
social; uma dimensio normativa que nio exprime outra coisa senido os
horizontes de expectativas dos proprios atores, isto é, as expectativas re-
lativas as relagOes sociais, das quais eles esperam a maximizacgao de suas
chances de levar uma vida boa” (Fischbach, 2017, p. 181-182). A esse res-
peito, pode-se fazer a seguinte pergunta: sobre o que, em nome de que
e com vistas ao que pode-se criticar tal e tal instituicdo politica, tal e tal
forma de vida, tal e tal forma de organizagdo social? Parte da filosofia
social contemporanea, sobretudo aquela que parte do trabalho de Axel
Honneth, nos diz que “é, exatamente em func¢ao do que existe de almeja-
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do e desejavel no social, que uma critica do social, tal como ele existe, se
torna possivel, com a condi¢do de esclarecer que o social desejavel ndo se
fundamenta, e ndo pode se fundamentar, sobre outra coisa que nao seja
o social existente, por isso a necessidade de conhecer esse ultimo para
determinar o primeiro” (Fischbach, 2017, p. 184). Trata-se, portanto, de
extrair caracteristicas desejaveis das formas de vida comunitaria que real-
mente existem, utilizando-as para criticar caracteristicas indesejaveis e
sugerir melhorias. Esses tracos desejdveis ndo podem, naturalmente, ser
escolhidos arbitrariamente. Elas sdo caracteristicas do social como ele
é, como ja existe de fato, no tecido social. Por outro lado, é precisamente
aquilo que, a luz de tais critérios, aparece como socialmente indesejavel
ou, talvez mais precisamente, como um potencial ou uma expectativa
parcial ou totalmente frustrada, que pode ser descrito como uma expe-
riéncia social negativa.

Qual é, entdo, a melhor maneira de acessar ou “ler” essa normativi-
dade imanente do social, que também fornece os critérios para a critica so-
cial? As respostas aqui podem variar. Como explica Emmanuel Renault, as
normas da critica podem ser buscadas na explicitacdo de um conjunto de
expectativas normativas fundamentais que supostamente sio imanentes a
vida social, seja na forma de uma gramatica profunda de interacdes — como
0s pressupostos comunicativos de interacdo em Jiirgen Habermas ou as
expectativas de reconhecimento em Axel Honneth; ou na forma de um
conjunto de promessas inscritas nas estruturas fundamentais de uma épo-
ca histdrica — como as da modernidade em Habermas e Honneth. Também
se pode falar de imanéncia normativa a uma institui¢ao - o Estado, o mer-
cado - ou a préticas sociais (Renault, 2013, p. 268).

Esse ndo deixa de ser um ponto particularmente controverso, que
suscitou muitos debates e criticas aos modelos de critica social mais con-
solidados como os dos ja citados Habermas e Honneth. Em relacdo ao mo-
delo reconstrutivo de Honneth, notadamente aquele que foi desenvolvido
em O direito da liberdade, Jorg Schaub (2015) assinala criticamente, por
exemplo, os riscos de se vincular, de modo excessivamente rigido, a com-
preensio do teor normativo das experiéncias sociais negativas as normas
ja mais ou menos institucionalizadas pela eticidade moderna. Para ele,
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a teoria critica precisa estar atenta a possibilidade de que nossas expe-
riéncias com complexos normativos-institucionais estabelecidos possam
transformar nossas aspiracdes e nossas avaliacdes desses complexos,
mesmo que eles sejam “normativamente superiores aos ideais sociais
historicamente anteriores” (Schaub, 2015, p. 111). Ainda que alguém se
envolva, como Honneth em O direito da liberdade (2015), em um exerci-
cio de descri¢do da vida ética moderna, essa descri¢cdo deve, no entanto,
abrir espaco para experiéncias de negatividade que poderiam alimentar
revolu¢des normativas. Para Schaub, Honneth torna sua andlise da etici-
dade moderna surda a experiéncias negativas com normas estabelecidas
ao desconsiderar essa possibilidade, ou seja, experiéncias negativas que
nao podem ser adequadamente abordadas por meio de uma interpreta-
¢ao mais adequada e/ou pela realizacdo mais abrangente de normas esta-
belecidas. A teoria critica ndo deve adotar uma versao de critica interna
que a isente do potencial emancipatério que tais experiéncias negativas
geram. Assim, de acordo com essa perspectiva, nem todas as experién-
cias negativas remetem a e devem ser avaliadas pelas lentes de normas
ja parcialmente institucionalizadas; a negatividade de tais experiéncias
pode, em certos casos ao menos, levar os atores a transcender ou perder o
vinculo com tais normas, criando uma situacao de “revolucdo normativa”.
Consequentemente, tampouco cabe ao tedrico critico em sua andlise se
comprometer, de antemao e de modo definitivo, com tais normas.

No entanto, podemos argumentar que, em ultima instancia, o pon-
to de vista critico precisa estar ancorado na experiéncia dos proprios su-
jeitos viventes, pois, do contrario, ele perderia qualquer articulacdo com a
praxis, isto é, perderia qualquer sentido de orientacdo para a transforma-
cdo social. As regras linguisticas de entendimento que oferecem perspec-
tiva normativa para a critica ndo correspondem as experiéncias morais
dos individuos. E o que argumenta, por exemplo, o préprio Honneth para
evidenciar os limites da perspectiva habermasiana, que se tornou por de-
mais abstrata e descolada da experiéncia dos individuos. Tal processo, diz
oalemao, “[...] ocorre pelas costas dos sujeitos participantes: seu curso nao
é nem levado a cabo por intenc¢des individuais, nem é claramente dado
a consciéncia de um unico individuo” (Honneth, 2018, p. 30-31). Se nos
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referimos a apresentacdo da filosofia social de Franck Fischbach (2009,
p. 15), por exemplo, descobrimos que ele a define no seu Manifeste pour
une philosophie sociale como uma reflexdo critica sobre a sociedade que

2 <

ocorre a partir de formas e experiéncias de vida “ndo cumpridas”, “aliena-
das”, “degradadas” e “mutiladas”. O filésofo social busca, nesse sentido,
tipificar a anomia dessas experiéncias mal sucedidas que originaram pro-
testos e revoltas. Como resume o autor, o ponto de partida é a pergunta
“o que é uma vida humana alienada ou mutilada?”, na medida em que
ela “implica um tipo particular de questionamento filoséfico e uma forma
singular de investigacdo que se enquadra no que serd chamado aqui de
filosofia social” (Fischbach, 2009, p. 15). Essa formulacao € central porque
evidencia como o problema da experiéncia social negativa é colocado no
centro da andlise da filosofia social contemporanea.

Nessa mesma linha, Stéphane Haber acredita que a principal ca-
racteristica da filosofia social recente, sobretudo de lingua francesa, é
a de buscar privilegiar como leitura do social as experiéncias negativas
dos individuos, que sdo expressas em conceitos criticos como alienacgio,
exclusdo, sofrimento social ou exploracdo. Tais conceitos parecem alu-
dir a um “substrato social” que acessamos nas experiéncias individuais,
“especialmente nas experiéncias negativas em que seu ambiente social
lhe aparece como um obstdculo, como uma fonte de decep¢io, constran-
gimento, frustracdo e sofrimento” (Haber, 2012, p. 139). Nessa direcdo,
somos conduzidos a um antigo mote sociofenomenolégico, segundo o
qual os “fatos sociais”, pace Durkheim, nio sdo simplesmente coisas, mas
contextos e circunstancias que interativamente afetam sujeitos de uma
certa maneira.

Assim, a novidade trazida pela filosofia social é que essa dimen-
sdo, a qual se pergunta sobre o que a sociedade faz aos individuos, € agora
trazida a tona. O ponto de vista critico € reconstruido na medida em que
a critica é interpretada como uma pratica social que surge de experién-
cias negativas, nas quais as situacoes sociais se apresentam como nao es-
tando em conformidade com as expectativas normativas fundamentais
dos sujeitos. A critica aparece “como uma reacdo cognitiva a experiéncia
negativa e como um processo reflexivo relacionado a uma tentativa de,
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em termos praticos, resolver uma situacdo problemadtica” (Renault, 2013,
p. 268). A experiéncia singular dos individuos e suas reacdes praticas,
afetivas e cognitivas sdo assim levadas a sério, proporcionando a filosofia
social o conhecimento das tensoes e contradicdes que estruturam a expe-
riéncia social. O conceito de patologia social torna-se, do mesmo modo,
central. Assim, a filosofia social estd menos interessada nos critérios de
legitimidade do poder politico — como faria a filosofia politica cldssica -
do que nos limites que os desenvolvimentos problemdticos do momento
presente impdem aos seres humanos em sua busca de autorrealizacao.
Dessa forma, a dimensao social da vida, ou seja, as condi¢Oes sociais reais
dos atores sociais, adquire primazia.

Nesse sentido, a filosofia social recente, centrada em torno das ex-
periéncias sociais negativas, contribuiu muito para a andlise e a critica das
patologias sociais do capitalismo contemporaneo. Nesse contexto, hou-
ve um ressurgimento do uso de conceitos criticos como os de alienacgao
(Fischbach, 2009a; Haber, 2007; Jaeggi, 2016; Santos, 2021; Silva, 2018),
de reificacdo (Honneth, 2015) e de sofrimento social (Renault, 2008).
A partir desse breve resumo das tendéncias recentes no campo da filo-
sofia social, podemos compreender melhor como as experiéncias sociais
negativas representam o solo concreto a partir do qual podemos pensar
criticamente, a0 mesmo tempo, 0s processos de subjetivacdo da domi-
nacdo e da resisténcia, ou mesmo da contestacdo do poder. Mesmo em
contextos de intensa pobreza, desigualdade e opressdo, ainda € possi-
vel identificar elementos dessa dialética entre dominacdo e resisténcia
- inclusive pela capacidade imaginativa — nas experiéncias concretas de
sofrimento. Como destacam Heurisgleides Teixeira e Hélio da Silva, a par-
tir de uma analise de duas obras literdrias nordestinas, a pobreza e o sofri-
mento ndo apagam completamente a experiéncia de resisténcia daqueles
que padecem nessas circunstancias:

Essa resisténcia, ela mesma, tem limitagdes, titubeia, mas
Fabiano tem raiva, sentimento de injustica e lembra-se da
falseta armada pelo soldado amarelo. Ele obedece, € ver-
dade, mas néo € passivo nem se acomoda. Tem familia,
sinhd Vitodria, os filhos. O medo de perdé-los estd sempre
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no horizonte, por isso a atitude prudente é a obediéncia,
embora com muita comiseracdo e lastima. Jodo Grilo tam-
bém é pobre e sofre com as consequéncias da pobreza, mas
sua astucia e suas artimanhas fazem que o medo dé lugar
a esperanca. Sua imaginacdo é companheira inseparavel
(Teixeira; Silva, 2018, p. 15).

Assim, toda complexidade de elementos vividos como experién-
cias afetivas matizadas e racionalidades préprias dessas circunstancias,
resulta, em boa medida, em atitudes capazes de articular a resisténcia a
opressdo e alimentar a expectativa de um futuro melhor. Sem essa pers-
pectiva suficientemente complexa e nuancada das experiéncias sociais
negativas, corre-se o risco de se recair seja em analises abstratas do poder
e da dominacdo social e politica, seja em perspectivas de transformacao
sociopoliticas descoladas das experiéncias, das expectativas e das capaci-
dades criticas dos proprios sujeitos concernidos. Essa pretensio de buscar
uma andlise mais concreta e menos unilateral dos processos de subjeti-
vacdo da dominagdo é, alids, uma das caracteristicas distintivas da teoria
critica. Para agregar um esforco tedrico tao polissémico como a teoria cri-
tica, Marcos Nobre indica que a caracteristica dessa vertente intelectual é
“justamente a primazia da investigacdo de processos de subjetivacdo da
dominacdo em toda sua complexidade” (Nobre, 2018, p. 66). Ainda que
a determinacgdo estrutural possa eventualmente parecer se impor, a ex-
periéncia individual, em suas praticas, é o ponto de vista privilegiado do
exame.

Contudo, alcancar tal equilibrio e complexidade na andlise ndo é
uma tarefa facil. Sempre hd uma tensdo entre essa dimensdo da deter-
minacdo estrutural, de um lado, e os focos de resisténcia e abertura, de
outro, cuja resolucdo depende muito, em cada contexto, do préprio diag-
néstico de época. Ndo a toa, como Nobre mesmo reconhece, se a teoria
critica estd primeiramente interessada nos mecanismos pelos quais os
individuos reproduzem sua condicao de subordinacdo, essa subjetivacdo
da dominagdo como introjecao foi muitas vezes apresentada nos termos
tradicionais da manipulacio. E verdade que, mesmo nesse caso, “ficou
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para trds 0 momento em que parecia suficiente descrever esses processos
a partir das estruturas abstratas de dominagdo do capital” (Nobre, 2018,
p. 67). No entanto, essa tendéncia ndo deixou de suscitar reservas no inte-
rior do campo da teoria critica. A critica de Axel Honneth, dirigida a gera-
coes precedentes do Instituto de Pesquisa Social, tem sua parcela de razao,
ja que no modelo critico funcionalista dos anos 1930, os sujeitos estavam a
mercé de estruturas capazes de determind-los sem qualquer controle.

Em outra vertente critica, Luc Boltanski analisa os limites da socio-
logia de Bourdieu em termos semelhantes, destacando o papel de ilusdes
e no¢des como inconsciente nas experiéncias de dominagao. O problema
dessa perspectiva critica “é que os atores sdo muitas vezes tratados como
seres enganados ou como se fossem ‘idiotas culturais’ (cultural dopes),
para usar a expressdo de Harold Garfinkel. Suas capacidades criticas, em
particular, sdo subestimadas ou ignoradas” (Boltanski; Chiapello, 2009,
p-79). Nao obstante, como observa Haber, uma possivel objecio que pode-
ria ser levantada contra essa recentralizacdo nas experiéncias dos sujeitos
€ que ela tende a perceber a dimensao coletiva como um poder externo
ameacador, e ndo como um ambiente ou realidade auténoma (Haber,
2012, p. 143). A esse respeito, Catherine Colliot-Théléne nos lembra que “é
tarefa de uma teoria critica destacar o que sio estes poderes, a fortiori se
eles ndo sdo imediatamente aparentes para aqueles que sofrem seus efei-
tos. Ao nos concentrarmos na experiéncia vivida (le vécu) da dominacao,
corremos o risco de esquecer de analisar suas causas” (Colliot-Thélene;
Fischbach, 2015, p. 177). E essa, ndo sem razio, foi exatamente uma das
principais objecdes enderecadas ao trabalho de Axel Honneth. Como nota
de Caux, no tedrico social alemao, “os diagnodsticos de patologias sociais
ndo podem, por principio, se referir etiologicamente a processos externos
ao mundo da vida estruturado como um espaco logico das razdes” (Caux,
2017, p. 174). Christoph Zurn percebe isso muito bem quanto qualifica to-
dos os tipos de patologias sociais descritas por Honneth como “disturbios
de segunda ordem”, isto é, como “desconexdes constitutivas entre contet-
dos de primeira ordem e compreensdes reflexivas de segunda ordem” des-
ses conteudos. Trata-se, sempre, nas “causas” levantadas por Honneth,
de disturbios na apropriagdo pelos atores dos conteudos semanticos do
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mundo da vida. Em outras palavras, Honneth precisa, em razdo de seu
conceito de social, limitar a critica a autocritica da autocompreensao de
um mundo da vida contextual. Para Zurn, Honneth néo é convincente,
pois sua andlise de patologias “sofre de uma caréncia de detalhes sociold-
gicos substantivos que pudessem mover a teoria do nivel de uma descri-
cdo de disturbios de segunda ordem em termos de teoria da acio ao nivel
de explicac¢Oes institucionais, estruturais, normativas ou funcionais para
suas causas sociais”, para que pudesse assim diagnosticar determinadas
formas de experiéncia como “objetivamente necessarias” (Zurn, 2011,
p. 363-366 apud Caux, 2017, p. 174).

Se, como conclui de Caux, o modelo da reconstrucdo normativa
honnethiano permanece limitado em seu potencial critico em razao de
uma incapacidade de explicar a dominacao, as assimetrias e a auséncia de
reconhecimento, uma vez que

a reconstrucdo das normas do mundo da vida que dao cor-
recdo a critica das relacdes sociais é ainda insuficiente se
ndo for complementada pela reconstrucio das causas ma-
teriais que impedem essas mesmas relacdes de interacdo
de se aproximarem do ideal que carregam imanentemente
(Caux, 2017, p. 177),

Entio temos de volta a mesma tensdo que marcou a histéria da teo-
ria critica entre determinacao estrutural e processos complexos de subje-
tivacdo da dominacdo e da resisténcia.

O mesmo problema de um “déficit etiolégico” na andlise das expe-
riéncias sociais negativas, como a alienacao, é identificado por Barbara
Buril no trabalho de Rahel Jaeggi, outra importante representante da fi-
losofia social contemporanea. Ora, se Jaeggi (2016) indica em certos mo-
mentos de seu livro de 2005 que a alienacdo pode ser superada atraveés
de uma apropriacdo que passa por um processo autointerpretativo, resta
saber se a apropriacdo € fruto de uma decisio interna e pessoal ou se ha
constrangimentos externos — exercidos por institui¢des sociais, por con-
cepcoes culturais imbricadas na constituicdo dos desejos ou por “formas
de vida fracassadas” - que nos impedem de nos apropriarmos de nossa
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propria vida. Como questiona Buril a partir da andlise de alguns casos
estudados por Jaeggi, “o que realmente impede as pessoas de adotarem
papéis de modo expressivo e significativo? No caso da feminista, o que
de fato estd por trds da constituicdo de um desejo que aprisiona?” (Buril,
2016, p. 272). A partir dessa tensdo sempre renovada, alguns caminhos
foram trilhados: Nancy Fraser, em seu debate com Honneth, optou por
manter, ainda que de modo relativizado e matizado, a distin¢do haber-
masiana entre mundo da vida e sistema, almejando com isso ndo recair
em um monismo analitico atribuido a teoria do reconhecimento (Fraser,
2004). Luc Boltanski (2009), por seu turno, ndo sé reconhece os limites
da sociologia de Bourdieu, mas também, numa espécie de autocritica, os
problemas vinculados a uma sociologia pragmatica que reconhece a capa-
cidade critica dos atores sociais, mas que se torna incapaz de desenvolver,
por si prépria, uma perspectiva que identifique problemas estruturais que
ultrapassem a autocompreensao e as expectativas imediatas dos sujeitos
socializados em determinados contextos institucionais especificos. Ele
procura, a partir disso, articular uma ontologia social das instituicdes que
leva em conta as experiéncias negativas dos atores e, nelas, funda a pos-
sibilidade de uma critica radical, em que os vicios de ambas as tradi¢oes
seriam superados sem perder, com isso, seus pontos fortes.

Ainda que Boltanski, ciente das dificuldades inerentes a uma so-
ciologia da capacidade critica, busque incorpord-las, permanece o proble-
ma da “suposicdo da reflexividade indiscriminada”, como indicado por
Anthony Giddens (1991, p. 39). Ora, uma sociologia ancorada na capacida-
de critica ndo pode deixar de pesquisar e elucidar conceitualmente essa
capacidade. Por isso, pode-se olhar para a sociologia inglesa, como a de
James Scott e, especialmente, a de Margaret Archer, que trabalhou com
Pierre Bourdieu e Luc Boltanski, se ndo para encontrar um modelo critico
acabado, o que seria descabido, ao menos para indicar uma abordagem
critica sensivel as dificuldades ja elencadas, mas que nao seja paralisada
por elas. A reflexividade, assumida aqui como sinonimia da “capacidade
critica”, seria, para Archer (2003), o lugar de conciliacdo entre interesses
individuais e constrangimentos estruturais. Desse modo, entre as expe-
riéncias sociais negativas e as acoes de reacao e resisténcia, hd uma inter-
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mediacdo que estabelece esses termos. A partir de estudos etnograficos
(Archer, 2007, p. 269-313), a socidloga descreve diferentes padrdes reflexi-
vos — metarreflexivo, comunicativo e autdnomo -, indicando que as for-
mas de compatibiliza¢do entre critica e estrutura geradora de sofrimento
social ndo € linear como pretendia Boltanski. As premissas do francés de
que, quando ha algo errado, a pessoa “raramente permanece em siléncio”
(Boltanski; Thévenot, 1999, p. 360) ou “ha grande distancia” entre sofri-
mento e critica articulada (Boltanski; Chiapello, 2009, p. 72), desconsi-
deram as diferentes possibilidades de articulacdo ou mesmo do siléncio,
que nio necessariamente indicam a auséncia da critica. Desse modo, o
trabalho de Archer parece nos indicar uma incapacidade da “sociologia
da capacidade critica” para constatar o que James Scott descreve como
“formas cotidianas de resisténcia” (1990), descritas posteriormente como
“pequenos atos de insubordinagdo” (2008) que visam a sabotagem de ins-
tituicdes e relacdes sociais geradoras de sofrimento social. Como observa
Campos (2016, p. 734), esses atos ndo seriam enquadrados por Boltanski
na moldura da “capacidade critica” por ndo serem publicamente expres-
sados. Contudo, ha uma limitacdo de Archer que consiste justamente no
carater “mentalista” dos seus padrdes reflexivos, que ignora o contexto da
reflexividade. Com isso, podemos indicar uma complementaridade entre
os trabalhos de Boltanski e Archer que enuncia a formagao da critica e
a experiéncia da reflexividade como dimensdes mutuamente dependen-
tes, mas ainda distintas. Dessa constatacdo, pode-se afirmar que o cru-
zamento aqui proposto entre as diferentes abordagens fenomenolégicas
e os estudos criticos sobre experiéncias sociais negativas especificas visa
responder a dupla dimensao - critica e reflexiva — necessdria a filosofia
social que postule resistir a tensio paralisante que parece pensar separa-
damente a determinacgdo estrutural e os processos complexos de subjeti-
vacdo da dominacao.

kokok

Nesse sentido, encontra-se aqui um primeiro posicionamento dos
pesquisadores envolvidos no Sempeficso quanto ao problema ja conhe-
cido e sempre renovado que ronda as definicdes da teoria social critica.
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Sem esgotar sistematicamente as possibilidades incluidas nesse contor-
no, iremos encontrar algumas tentativas que, mantendo a centralidade da
analise e da critica de experiéncias sociais negativas, procuram enderecar
questdes estruturais vinculadas a pobreza sistémica, ao neoliberalismo
etc. Busca-se, com isso, evitar perspectivas unilaterais, sem, no entanto,
deixar de reconhecer as experiéncias sociais negativas como o solo funda-
mental a partir do qual uma filosofia social e politica critica pode se de-
senvolver, tarefa que inclui retomar a reflexao sobre o que estd assumido
nesse conceito de filosofia social.

Para tanto, os textos foram agrupados em trés eixos exploratorios:
no primeiro, “Critica e experiéncia”, Leonardo da Hora e Paulo Bodziak
prolongam o debate central desta introducdo — o sentido da articulagao
entre critica e experiéncias sociais negativas — para investigar mais deta-
lhadamente os impasses no debate corrente sobre o tema e ensaiar aborda-
gens ancoradas nas tradicdes pragmatica e fenomenoldgica; no segundo,
“Critica e subjetividade”, Eloisa Benvenutti e Vinicius dos Santos mobili-
zam novamente a fenomenologia, mas também o marxismo, para pensar
a experiéncia social a partir da nocao de “experiéncia vivida”, que reabilita
a problematizacado do individuo como expediente critico a partir da nocao
central de alienacdo; e, no terceiro, “Critica e sociedade”, Helio da Silva e
Sayonara Leal, de perspectivas diferentes, confrontam a nocdo de expe-
riéncias sociais negativas com a problematizacao interdisciplinar do sofri-
mento social vivido na pobreza, na situacdo de precariedade material e no
desrespeito.

No primeiro capitulo, “Negatividade do que? Experiéncias sociais
negativas e figuragdes ontoldgicas da sociedade”, Leonardo da Hora tenta
deslindar algumas das distintas formas que o tratamento das experién-
cias sociais negativas recebe na histdria da teoria social, especialmente
no campo da critica social. Para tanto, ele opera metodologicamente com
uma abordagem de inspiragao freudiana, partindo daquilo que é diagnos-
ticado pela teoria como patoldgico e como fonte de sofrimento social e de
experiéncias negativas, a fim de revelar os pressupostos de tal diagndsti-
co, 0s quais remetem, em ultima instancia, ao que ele chama de figuragoes
ontoldgicas da sociedade. Cada teoria social analisada compreenderia a
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sociedade, em termos sdcio-ontoldgicos, de uma determinada maneira,
e isso lhes ofereceria o critério necessdrio para identificar experiéncias
sociais propriamente “negativas”. Assim, para compreender as alterna-
tivas no modo de lidar e diagnosticar as experiéncias sociais negativas,
teriamos de ir a fundo no estudo e na reflexdo sobre as distintas ontolo-
gias sociais que estdo na base da critica de tais experiéncias. O capitulo
parte de um estudo comparativo entre Durkheim e Marx no tratamento
do suicidio, a fim de elucidar o modo como a teoria social cldssica bus-
cou trabalhar o que era identificado como patologias da sociedade. Ainda
com Marx, o estudo é ampliado para o conceito de alienacdo. Em seguida,
num segundo movimento, Leonardo da Hora busca analisar, no campo da
teoria critica frankfurtiana, o modo como Adorno e Honneth articulam,
de modos distintos, a relacdo entre sofrimento social e critica. Por fim,
tomando o modelo honnethiano como referéncia contemporanea, o capi-
tulo finaliza com a abordagem de uma possivel alternativa a esse modelo
de critica das experiéncias sociais negativas, através da obra Da critica de
Luc Boltanski. No confronto entre ambos, sdo duas figuragdes ontologicas
da sociedade que se cruzam e se diferenciam.

No segundo capitulo, “Experiéncia social negativa: caminho para
uma fenomenologia social dos afetos”, Paulo Eduardo Bodziak propde
uma critica do sofrimento que, divergindo de abordagens que o concebem
como parametro da critica, possa significar uma nogao de experiéncias
sociais negativas. Embora diferentes teorias, totalizantes ou normativas,
explicitem condi¢des de producao social do sofrimento, o afeto permane-
ce um pressuposto conceitual que orienta toda intuicao do esforgo critico.
Por isso, o autor do capitulo propde uma “fenomenologia social dos afe-
tos” para elucidar e criticar a experiéncia de sofrimento, recorrendo a obra
do socidlogo Alfred Schutz, que retine sob um mesmo arco tedrico a feno-
menologia husserliana e a sociologia da compreensiao weberiana. Desse
esforco, pretende-se destacar a génese social da significacio que, segundo
Schutz, se estabelece da motivagao da acdo social. Porém, Bodziak aban-
dona Schutz para fundamentar os aspectos afetivos dessa motivagao,
recorrendo ao trabalho da socidloga Sara Ahmed para contextualizar a
acdo social em uma “economia afetiva”, caracterizada pela circulacio de
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objetos e signos com os quais pode-se compreender a motivacdo descri-
ta por Schutz. Ao final, em posse de uma nocao afetiva da motivacao, o
capitulo avanca, mais uma vez, com Sara Ahmed, para analisar o caso da
felicidade como motivagcdo geradora de experiéncias de sofrimento, até
mesmo nos casos em que hé sucesso na realizacdo dos signos e acesso aos
objetos relacionados a felicidade.

No terceiro capitulo, “Sensibilidade, imaginacao e arte no contexto
da experiéncia da alienacdo capitalista: aportes a partir de Marx”, Vinicius
dos Santos indica que, embora nido tenha desenvolvido uma teoria estéti-
ca propriamente dita, a filosofia de Marx, particularmente aquela desen-
volvida nos Manuscritos econdomico-filosdficos, revela uma compreensao
original acerca da sensorialidade humana enquanto experiéncia primor-
dial de apropriacao do mundo. Inicialmente, trata-se de explorar o carater
historico e cultural da sensibilidade, em especial, como essa dimensao,
contemporaneamente forjada nas malhas da alienacdo capitalista, en-
contra-se atravessada pela logica utilitarista da propriedade privada,
que formata uma sensibilidade rudimentar, mutilada e embrutecida. Na
sequéncia, o capitulo indica o modo pelo qual essa sensibilidade estra-
nhada concorre também na formacdo de uma consciéncia obnubilada
acerca dessa mesma alienacio e, por conseguinte, como ela também con-
corre para bloquear nossa propria capacidade de imaginar outras formas
de viver e experienciar o mundo. Na parte final do texto, fildsofos como
Herbert Marcuse e Angela Davis sdo convocados para explorar esses di-
lemas, a0 mesmo tempo em que assinalam, na esteira de Marx, como a
arte, enquanto meio privilegiado de aprimoramento e enriquecimento
dos sentidos humanos, pode contribuir para concebermos uma nova ex-
periéncia do mundo.

No quarto capitulo, “Etica e ontologia politica na contemporanei-
dade: uma reflexdo fenomenoldgica sobre o sujeito da vida democréatica
a luz da experiéncia vivida”, Eloisa Benvenutti de Andrade realiza uma
reflexdo sobre o individuo e sua participacdo democratica no contexto
estabelecido de uma racionalidade neolibral. Seu percurso, que intersec-
ciona, por um lado, as obras de Franz Fanon e Simone de Beauvoir e, por
outro lado, o diagndstico dos sociélogos Christian Laval e Pierre Dardot
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sobre a racionalidade neoliberal, visa reposicionar o problema do indivi-
duo como corpo e do sujeito como consciéncia. A partir do conceito de
“experiéncia vivida”, presente na fenomenologia de Beauvoir e Fanon, a
autora lembra que as mulheres e pessoas negras € exigida uma existéncia
em “terceira pessoa” que também é exigida na experiéncia que articula
neoliberalismo, valores cristaos e fascismo. Assim, ocorre um “estranha-
mento” do individuo, marcado pela producdo de subjetividades na ativi-
dade econdmica - “A economia é o método. O objetivo é mudar a alma” - e
pela colonizacdo de territérios e corpos que desmembra subjetividades,
a negra e a da mulher, sempre reduzida a um “outro” como corpo. Diante
desse cendrio, Benvenutti nos oferece sua conclusdo mais relevante para
o exercicio ao qual se propds: para ela, enquanto os tedricos do neolibe-
ralismo ndo enxergam qualquer saida para a liberdade nesse cendrio de
racionalidade neoliberal, Beauvoir e Fanon reabilitam uma perspectiva
de liberdade ancorada na “reestruturacdo do mundo pela préaxis”. Por fim,
oferece a desmistificagdo de discursos sobre o mundo, que incluem a proé-
pria fenomenologia, como possibilidade de retorno as coisas mesmas e as
suas diferencas.

No quinto capitulo, “O que é criticado quando se critica a pobre-
za? Em busca dos sentidos de uma experiéncia social negativa”, Hélio
Alexandre da Silva apresenta um itinerario que busca compreender a
pobreza por meio de uma critica voltada ao seu sentido predominante.
Conforme o autor pretende mostrar, ao recuperar trabalhos recentes das
poverty theories, é possivel encontrar uma tensao entre o carater multidi-
mensional da pobreza e uma tendéncia comum que pretende tratd-la como
um fenémeno social primordialmente ligado a falta do minimo. Assim, a
complexidade inerente a multidimensionalidade da pobreza tende a ser
dissolvida, no mais das vezes, a favor da promocdo da sua aproximacao
com o minimo. Em outras palavras, as teorias mainstream da pobreza ten-
dem, segundo Silva, a enxerga-la apenas ali onde faltam condi¢cdes mini-
mas de saude, de educacdo, de trabalho, de alimentacio e assim por diante.
Esse sentido predominante de pobreza — amplamente aceito, inclusive por
parte daqueles que sofrem, de modo mais profundo, as consequéncias des-
sa experiéncia social negativa — ndo apenas empobrece seu proprio senti-
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do, como ajuda a compreender o processo de aprofundamento recente das
desigualdades, conforme o texto procura mostrar ao mobilizar trabalhos
recentes de Thomas Piketty. Assim, em uma realidade em que recordes
de riqueza tém sido alcancados ano apds ano, conforme mostra o texto,
nao parece razodvel enxergar a pobreza apenas la onde a experiéncia de
vida do pobre o limita, quase sempre, “as mais estritas necessidades cor-
porais”. Na segunda parte do capitulo, o autor mobiliza elementos que
apontam para uma compreensao da pobreza como “negacdo do acesso ao
que estd socialmente disponivel”. Assim, ela aparece como uma experién-
cia social negativa que nao restringe seu sentido primordialmente a falta
do minimo, o que pode contribuir para recuperar seu carater multidimen-
sional e, consequentemente, abrir espago para um sentido mais critico e
ancorado na complexidade das dinimicas sociais conflituosas das socie-
dades capitalistas do século XXI.

No sexto capitulo, “Do testemunho do sofrimento social & expe-
riéncia publica de injustica: mobilizacdes de catadores de materiais re-
ciclaveis em torno da desativacdo de um lix30”, Sayonara Leal procura
investigar, a partir de um estudo empirico, a hipétese segundo a qual o
sofrimento social poderia atuar como um registro afetivo propedéutico
a critica dirigida as suas causas e a seus efeitos na vida de quem softre,
notadamente no caso de publicos “frageis”, subalternizados. Para tan-
to, ela realiza inicialmente — com base na filosofia social de Emmanuel
Renault, na sociologia pragmatica da critica de Boltanski e Thévenot e na
sociologia dos problemas publicos de Cefai (entre outros) — uma distin-
¢ao analitica relevante entre sofrimento social e experiéncia publica de
injustica. E na passagem do primeiro a segunda que reside o desafio de
analisar e identificar tal possibilidade de acionamento da reflexividade e
da agéncia: a experiéncia de injustica ja indicaria um certo indice de ela-
boragdo desse sofrimento pelo préprio ator. Disso decorrem possiblidades
de formulagdes coletivas de problemas publicos e sua veiculacdo em are-
nas de visibilidade e simboliza¢do. Mas o que acontece quando um grupo
social ndo detém os meios simbdlicos que lhe permitiria articular as ex-
periéncias de sofrimento de seus membros de forma adequada aos seus
fins interpretativos e normativos? Para investigar tal problema, o capitulo
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analisa os dispositivos de publicizacao e mobilizacdo engendrados por ca-
tadores de materiais reciclaveis, no Distrito Federal, quando confrontados
com a interdi¢do da atividade de catagdo de residuos soélidos no Aterro
do Jbéquei, também chamado “Lixdo da Estrutural”. O capitulo destaca,
em especial, a capacidade de mediatizacdo do sofrimento social, a partir
da linguagem do testemunho, daqueles trabalhadores da reciclagem ao
usarem o Facebook para mobilizacdo de seus pares, alcancando aliados na
opinido publica ao denunciarem o poder publico como o grande respon-
savel pela sua situacdo problematica.

Ao finalizar esta apresentacdo, agradecemos aos pesquisadores
e pesquisadoras que participaram das reunides do Sempeficso desde
2021. Agradecemos & UFBA, a Universidade Estadual Paulista (Unesp) e
a Universidade Federal do Rio Grande do Norte (UFRN) por abrigarem as
atividades deste grupo de pesquisa, sem deixar de agradecer também a
Coordenacgao de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior (Capes)
e ao Conselho Nacional de Desenvolvimento Cientifico e Tecnoldgico
(CNPq), que tornaram viavel seu 1° Encontro em 2022, na cidade de
Salvador (BA), do qual este livro é resultado.
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CRITICA E -
ERPERIENCIA



CAPITULD 1



Negatividade do que?
Experiéncias sociais negativas
e figuragoes ontoldgicas

da sociedade

Leonardo da Hora

Introdugao

O que significa afirmar que uma sociedade produz experiéncias so-
ciais negativas? Qual o sentido dessa negatividade ai afirmada e como ela
se articula com a critica social? De um ponto de vista da ontologia social,
qual aimagem ou figuracio da sociedade pressuposta em tal diagndstico?
Para refletir sobre tais questionamentos, proponho que ndo partamos de
uma imagem ou teoria positiva do social, para sé entdo compreendermos
como tal teoria permite o diagndstico de certa negatividade presente nas
experiéncias produzidas socialmente, como numa espécie de movimento
que vai do geral ou do normal para o particular ou o patolégico. Antes,
inversamente, a ideia é que possamos partir do particular e do patoldgico,
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a fim de melhor refletirmos sobre como h4 diferentes possibilidades de se
entender o social, de se forjar uma imagem da sociedade, bem como de
seus limites e possibilidades, e como tal imagem, pressuposta e revela-
da no diagndstico de experiéncias sociais negativas, possui repercussoes
fundamentais para a propria ideia de critica social. Ou seja, as normas que
servem de critério para a critica ndo se pautam apenas por valores éticos,
morais ou politicos, mas também, fundamentalmente, por uma deter-
minada concepcdo sécio-ontoldgica. Assim, o meu interesse aqui ndo ¢
pensar a etiologia de certas experiéncias sociais negativas, mas antes em
como interpretd-las, como integra-las no plano de uma ontologia social
critica. Em termos amplos, busco, neste capitulo, contribuir para o apro-
fundamento da investigacdo acerca das relacdes entre ontologia social,
normatividade e critica.

Ao propor o patoldgico como ponto de partida, eu ndo pretendo
inovar em termos metodolégicos. Ao menos desde Freud conhecemos a
fecundidade desse expediente. Com efeito, uma das inovagdes de Freud
encontra-se na sua maneira de repensar as relacdes entre normalidade e
patologia. Tem uma passagem do psicanalista austriaco que produz uma
bela analogia a esse respeito e que nos servira de referéncia:

Por outro lado, bem conhecemos a nogao de que a patolo-
gia, tornando as coisas maiores e mais toscas, pode atrair
nossa atencao para condi¢cdes normais que de outro modo
nos escapariam. Onde ela mostra uma brecha ou uma ra-
chadura, ali pode normalmente estar presente uma arti-
culagdo. Se atiramos ao chdo um cristal, ele se parte, mas
nao em pedacos ao acaso. Ele se desfaz, segundo linhas de
clivagem, em fragmentos cujos limites, embora fossem in-
visiveis, estavam predeterminados pela estrutura do cristal
(Freud, 1996, p. 77).

Assim, se quisermos entender a estrutura do cristal, devemos partir

de seu estado quebrado. Da mesma forma, se quisermos entender a estru-
tura da normalidade, devemos partir deste no qual a normalidade se que-
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bra. O patolégico é esse cristal partido que, gracas a sua quebra, fornece a
inteligibilidade do comportamento definido como normal (Safatle, 2009,
p. 357). Da mesma forma, seguindo a proposta metodoldgica esbocada, o
diagndstico de uma experiéncia social negativa nos franquearia um acesso
privilegiado as ontologias sociais pressupostas por esse diagndstico.

No entanto, esse ndo é o unico nem o ultimo objetivo deste capitu-
lo, pois ndo se trata de simplesmente explicitar certos pressupostos socio-
-ontologicos de modo comparativo. Trata-se de refletir sobre as diferentes
possibilidades de lidar e analisar as experiéncias sociais negativas com
base tanto na natureza da teoria social que se pretende fazer, quanto, no
seio de uma teoria social critica, nos principais desafios que se colocam
para esse tipo de empreendimento tedrico na contemporaneidade. Dessa
forma, este capitulo estd dividido em trés partes. Na primeira, abordo os
tratamentos dispensados por Durkheim e Marx ao fendmeno do suicidio,
além de trabalhar o conceito de alienacdo em Marx, a fim de mostrar como
a teoria social cldssica trabalhou com certos tipos de experiéncias sociais
negativas. Ja nesse momento, a ideia é mostrar como ha certas especi-
ficidades cruciais no modo como uma teoria critica lida com experién-
cias sociais negativas. A abordagem regressiva com foco nos respectivos
pressupostos soécio-ontoldgicos € um ponto de vista privilegiado para
compreender isso. Em seguida, no seio da prépria histéria da teoria social
critica, exponho como tanto o modelo de Adorno quanto o de Honneth, a
despeito de suas inegdveis diferencas em termos de figuragdo ontoldgica
da sociedade, podem ser lidos como tentativas de enfrentar o problema
do sofrimento social no seio das sociedades modernas. Por fim, num ter-
ceiro momento, analiso o modo como as experiéncias sociais negativas
sdo articuladas a ideia de critica radical por Luc Boltanski, no quadro de
uma ontologia social da fragilidade das institui¢cOes. Tal perspectiva sera
apresentada como uma alternativa promissora ao modelo honnethiano
na superacgao de alguns dos desafios tedricos que se colocam ao campo da
teoria social critica na atualidade.
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Durkheim x Marx: o diagnostico das experiéncias
sociais negativas na teoria social classica

Afirmar que uma sociedade produz experiéncias sociais negativas
supOe sustentar que essa negatividade se define em funcado de determi-
nado padrdo ou critério normativo. Entdo, de saida, teriamos uma teo-
ria social que ndo pode ser meramente descritiva, ndo se descolando de
determinada normatividade que serve de orientacdo para o préprio diag-
noéstico da negatividade da experiéncia, assim como para tragar a distin-
cdo entre o normal e o patoldgico. Mas serd que esse € sempre 0 caso?

Vejamos a abordagem do problema do suicidio, que, de um pon-
to de vista existencial, é certamente a experiéncia mais “negativa” que
se possa imaginar. Como compreender os fatores sociais implicados em
tal experiéncia de sofrimento que leva a um ato extremo? No seu famoso
estudo sobre o tema, Durkheim mostra que nem toda taxa de suicidio é
anormal ou patoldgica, em termos sociolégicos. O fato social do suicidio,
assim como o do crime, sdo considerados normais quando nao sdo evi-
taveis em dada sociedade e em dado contexto historico, ndo chegando a
ameacar ou a desestabilizar essa ordem social. E o unico sinal objetivo
dessa “inevitabilidade” é a universalidade. Assim como o crime,

é certo que sempre existiram correntes suicidas, mais ou
menos intensas conforme os tempos, entre 0S povos eu-
ropeus; as estatisticas fornecem-nos a prova disso desde o
século passado e os monumentos legais de periodos ante-
riores. O suicidio é, portanto, um elemento de sua constitui-
cdo normal e até, provavelmente, de qualquer constituicao
social (Durkheim, 2000, p. 474).

Nesse sentido, nem todo ato suicida remete, para Durkheim, a uma
patologia ou doenca social, por mais que suponha fatores sociais entre
suas causas. No caso do sociologo francés, ndo se pode nem mesmo falar,
de modo mais rigoroso, de uma experiéncia social negativa, pois sua abor-
dagem bastante “externalista” e pretensamente cientifica inviabiliza uma
efetiva andlise da experiéncia dos individuos, ja que isso suporia borrar
por demais as fronteiras entre a psicologia e a sociologia. Ora, sabe-se bem
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que o estabelecimento dessa fronteira € uma das principais conquistas
visadas pelo autor das Regras do método socioldgico. O suicidio é tratado,
entdo, como um fato social e medido por estatisticas, cuja andlise ndo se
conecta a nenhum diagndstico de patologia social, sendo este entendido,
de um ponto de vista funcionalista ou estrutural, como uma necessidade
ou normalidade social:

Toda moral de progresso e aperfeicoamento €, portanto,
inseparavel de um certo grau de anomia. Assim, uma de-
terminada constitui¢cdo moral corresponde a cada tipo de
suicidio e é integrante dele. Um ndo pode existir sem o ou-
tro; pois o suicidio é simplesmente a forma que cada um
deles assume necessariamente sob certas condicdes par-
ticulares, mas que ndo pode deixar de ocorrer (Durkheim,
2000, p. 475, traducdo nossa).

Isso ja nos permite afirmar que o nosso problema de partida preci-
sa ser melhor delimitado: trata-se de investigar como se da a articulacio
entre a constatacdo de experiéncias negativas produzidas socialmente e
o diagndstico de uma patologia social. Pois, € s6 nesse caso que podemos
associar a negatividade afirmada em certas experiéncias com uma deter-
minada normatividade pressuposta na critica social, a qual, por sua vez,
implica uma figuracao ontoldgica particular da sociedade.

O proprio Durkheim considera que, em certos casos, o fato social do
suicidio se torna patolégico. Com efeito, se o espirito de rentincia, o amor
pelo progresso e o gosto pela individuagao tém seu lugar em todas as espé-
cies de sociedade e se ndo podem existir sem se tornar, em certos aspectos,
geradores de suicidios, “ainda assim eles s tém essa propriedade numa
certa medida, varidvel conforme os povos. Ela sé tem fundamento quando
ndo ultrapassa certos limites. Também, a propensao coletiva a tristeza sé é
sadia sob a condi¢do de ndo ser preponderante” (Durkheim, 2000, p. 479).
E, de fato, Durkheim associa o aumento estatistico alarmante da taxa de
suicidios com um estado de mudanca e desenraizamento social repentino
e profundo, isto é, a um estado de crise e perturbacio. E interessante notar
aqui como Durkheim associa o estado patologico a algo “ameacador” em
relacdo a ordem social: “Estdo reunidas todas as provas, portanto, para nos
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fazer considerar o enorme crescimento do nimero de mortes voluntdrias
produzido no ultimo século como um fendmeno patolégico que se torna
cada dia mais ameacador” (Durkheim, 2000, p. 484). Assume-se entao, im-
plicitamente, o ponto de vista da sociedade como um todo.

E nesse ponto que, no ultimo capitulo de O suicidio, ele se dedica
a pensar sobre alternativas para remediar tal patologia social. Os tipos de
suicidio que correspondem a tal patologia, o egoista e o andmico, dizem
respeito a déficits de integracdo social (anomia) e de socializacdo (atomi-
zacdo). A “solugcao” apontada por ele visa atacar justamente tais proble-
mas. Com efeito,

A anomia vem do fato de que, em certos pontos da socieda-
de, faltam forcas coletivas, isto é, grupos formados para re-
gular a vida social. Portanto, resulta em parte desse mesmo
estado de desintegracdo do qual também surge a corrente
egoista. O mal-estar de que sofremos ndo vem, portanto,
do fato de que as causas objetivas do sofrimento tenham
aumentado em numero ou intensidade; testemunha, nao
uma miséria econémica maior, mas uma miséria moral
alarmante [...]. O remédio é, portanto, 0 mesmo em ambos
os casos. E, de fato, pudemos constatar que o principal pa-
pel das corporacdes seria, no futuro como no passado, re-
gular as funcdes sociais e, mais especialmente, as fungdes
econdmicas, extraindo-as, conseqiientemente, do estado
de desorganizagdo onde estdo agora. Sempre que a cobica
suscitada tendesse a ndo mais reconhecer limites, caberia
a corporacdo fixar a cota que deveria retornar equitativa-
mente a cada ordem de cooperados. Superior a seus mem-
bros, teria toda a autoridade necessaria para exigir deles os
sacrificios e concessdes indispensaveis e impor-lhes uma
regra (Durkheim, 2000, p. 501, tradu¢do nossa).

Aqui vemos se delinear uma imagem da sociedade em que essa
aparece como sendo nao sé algo maior, irredutivel e superior ao indivi-
duo, mas como uma dimensao de integracdo e de constituicdo que lhe é
indispensdavel. Nas situacdes de afrouxamento dos lagos sociais, “ndo ha
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nada em torno deles (dos individuos) que os atraia para fora de si mes-
mos e lhes imponha um freio. Nessas condicdes, é inevitavel que mergu-
lhem no egoismo ou no desregramento” (Durkheim, 2000, p. 510). Para
Durkheim, o individuo nao pode apegar-se a fins que lhe sdo superiores
e submeter-se a uma regra, se nao perceber acima de si algo a que esteja
vinculado. Livra-lo de toda pressao social é abandona-lo a si mesmo e des-
moralizd-lo. Tais sdo, de fato, as duas caracteristicas do seu diagndstico de
crise social moderna: “Enquanto o Estado se incha e se hipertrofia para
conseguir encerrar fortemente os individuos, mas sem conseguir, estes,
sem vinculos entre si, rolam uns sobre os outros como outras moléculas
liquidas, sem encontrar nenhum centro de forcas que os contenha, os fixe
e os organize” (Durkheim, 2000, p. 510).

Ainda antes de Durkheim, Marx também se interessou por uma
analise social e critica do fendmeno do suicidio nas sociedades europeias
do século XIX. Apropriando-se de modo bastante particular do livro de
memorias do escritor francés Jacques Peuchet, Marx publica Sobre o sui-
cidio (no original em alemao, Peuchet: vom Selbstmord) em 1846. De fato,
ha evidentes semelhancas entre o tratamento dado ao tema do suicidio
por ambos os autores. Tanto Marx quanto Durkheim abordam o suicidio
na sociedade moderna mais em termos sociais do que psicoldgicos, am-
bos concebem o suicidio como um sintoma dos problemas sociais mais
amplos e, além disso, os dois estdo interessados nos aspectos palpaveis e
empiricos sobre o suicidio, em vez da mera especulacdo moral ou filosofi-
ca. No caso de Marx, aponta-se a miséria econdmica e social, a exploracao
dos trabalhadores, mas também, e especialmente aqui, as relacoes de pro-
priedade e o atomismo que permeiam nao apenas o tecido social em geral,
mas igualmente a esfera privada: “A critica francesa da sociedade tem, em
parte, pelo menos a grande vantagem de ter apontado as contradicdes e 0s
contrassensos da vida moderna, ndo apenas nas relacdes entre classes es-
pecificas, mas também em todos os circulos e configuracdes da hodierna
convivéncia” (Marx, 2006, p. 21).

Com isso, Marx deixa bem claro que o problema com a sociedade
burguesa ndo é somente material, como se se tratasse “apenas de dar aos
proletdrios um pouco de pao e de educacdo, como se somente os trabalha-
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dores definhassem sob as atuais condicdes sociais, ao passo que, para o res-
tante da sociedade, o mundo tal como existe fosse o melhor dos mundos”
(Marx, 2006, p. 22). Através de Peuchet, Marx (2006, p. 23-24, grifo nosso)
salienta que

O numero anual dos suicidios, aquele que entre nés é tido
como uma média normal e periddica, deve ser considerado
um sintoma da organizacao deficiente (un vice constitutif) de
nossa sociedade; pois, na época da paralisacdo e das crises
da industria, em temporadas de encarecimento dos meios
de vida e de invernos rigorosos, esse sintoma € sempre mais
evidente e assume um carater epidémico. A prostituicio e o
latrocinio aumentam, entdo, na mesma proporcao. Embora
a miséria seja a maior causa do suicidio, encontramo-lo em
todas as classes, tanto entre 0s ricos ociosos como entre 0s
artistas e os politicos.

Portanto, nas palavras de Peuchet traduzidas/editadas por Marx,

estd na natureza de nossa sociedade gerar muitos suicidios,
a0 passo que os tdartaros nao se suicidam. As sociedades
ndo geram todas, portanto, os mesmos produtos; € o que
precisamos ter em mente para trabalharmos na reforma de
nossa sociedade e permitir-lhe que se eleve a um patamar
mais alto (Marx, 2006, p. 25).

Ou seja, assim como em Durkheim, tem-se a0 mesmo tempo uma
articulacdo entre a identificacido dos sofrimentos produzidos socialmente e
um diagndstico das proprias deficiéncias e patologias dessa sociedade, com
uma proposta de reforma e transformacao social. Mas tal proposta implica
subrepticiamente uma certa figuracao ontoldgica e normativa do que € es-
sencialmente, ou do que deve ser, uma sociedade, ainda que em negativo:

Que tipo de sociedade € esta, em que se encontra a mais

profunda soliddo no seio de tantos milhdes; em que se pode
ser tomado por um desejo implacdvel de matar a si mesmo,
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sem que ninguém possa prevé-1o? Tal sociedade ndo é uma
sociedade; ela é, como diz Rousseau, uma selva, habitada
por feras selvagens (Marx, 2006, p. 28).

E ainda: “As relacdes entre os interesses e os animos, as verdadeiras
relagdes entre os individuos ainda estdo para ser criadas entre nds inteira-
mente, e o suicidio ndo é mais do que um entre os mil e um sintomas da
luta social geral” (Marx, 2006, p. 29, grifo nosso).

Por meio de Peuchet, Marx indica claramente que o problema es-
trutural dessa sociedade € precisamente o seu cardter atomistico, marcado
pelo isolamento em meio a multiddo, mas também por um individualis-
mo possessivo: “A opinido é muito fragmentada em razio do isolamento
dos homens; é estipida demais, depravada demais, porque cada um é es-
tranho de si e todos sdo estranhos entre si” (Marx, 2006, p. 42). A critica
da possessividade que marca as relacdes sociais ndo se limita, porém, a
propriedade privada dos meios de producao, e aqui chegamos ao aspecto
mais interessante do ensaio: quem sdo as vitimas ndo proletdrias levadas
ao desespero e ao suicidio pela sociedade burguesa? Ha um setor social
que toma um lugar central tanto nos excertos de Peuchet como nos comen-
tarios de Marx: as mulheres.

Como bem destaca Michael Lowy em seu prefacio a edicdo brasi-
leira da obra, esse texto de Marx ¢ uma clara critica a opressao contra as
mulheres (Marx, 2006, p. 18). Trés dos quatro casos de suicidio mencio-
nados nos excertos se referem a mulheres vitimas do patriarcado ou, nas
palavras de Peuchet/Marx, da tirania familiar, uma forma de poder arbi-
trario que nao foi derrubada pela Revolugdo Francesa. Entre elas, duas sao
mulheres “burguesas”, e a outra, de origem popular, filha de um alfaiate.
E a critica a propriedade privada aparece aqui vinculada a critica da vida
privada, das relacdes de género no seio familiar: “O ciumento necessita
de um escravo; o ciumento pode amar, mas o amor é para ele apenas um
sentimento extravagante; o ciumento é antes de tudo um proprietdrio pri-
vado” (Marx, 2006, p. 41).

Nos Manuscritos de 44, escrito poucos anos antes e onde ndo mais o
suicidio e sim a alienacdo aparece como o grande fendmeno de experiéncia
social negativa, Marx explicita melhor os pressupostos criticos implicados
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em seu modelo ontolégico e normativo de sociedade. Ali, a dialética entre
despossessao e reapropriacdo joga um papel central na passagem do diag-
néstico critico da alienacdo ao horizonte comunista. A alienacdo pode ser
resumida como a perda dos vinculos organicos que o individuo, enquanto
parte da natureza e da sociedade, possui com a natureza ndo humana e
com os produtos do seu trabalho, com o outro e consigo mesmo. Com efei-
to, o trabalho alienado impossibilita que os sujeitos vivenciem de modo
consciente e livre a sua relacdo com a natureza externa e interna e com o0s
outros, o que, no cotidiano, se evidencia pela castracao dos individuos em
seu desenvolvimento criativo a partir de suas forgas e capacidades essen-
ciais. Pelo contrario, a dimensao negativa do trabalho apresenta-se como
esgotamento e exploracdo das potencialidades humanas, como degrada-
¢ao das relagOes naturais de vida. A vida genérica nio € entendida como
oficio humano histérico, mas vé-se submetida ao egoismo que norteia as
relacOes sociais capitalistas. A objetivacdo humana é instrumentalizada
com vistas a sobrevivéncia de um modo de vida que aparece como auto-
nomo perante os individuos e, embora seja radicalmente dependente do
trabalho humano, nega-o como poténcia realizadora.

O resultado necessdrio disso € o proprio social aparecer como aqui-
lo que Durkheim atribui essencialmente a ele, isto é, como uma forca ra-
dicalmente externa, autdbnoma e superior em relacdo ao individuo. Aqui
fica claro que, diferente de Durkheim, ao menos em O suicidio, o diagnds-
tico da experiéncia social negativa e da patologia social estd associado nao
simplesmente a um excesso, a um desvio em relacdo a média ou ao que
seria inevitdvel, mas sim a um problema, ou melhor, a uma contradicdo
sistémica ou estrutural vinculada a propria natureza da sociedade capi-
talista. A experiéncia de sofrimento descrita pelo conceito de alienacgio é
um produto necessario e inseparavel dessa sociedade marcada pelo signo
da propriedade privada.

A unica saida possivel para tal situacdo € a reapropriacdo desse so-
cial alienado e autonomizado frente aos individuos. Sabe-se bem que a
supressdo da apropriacdo privada dos meios de producdo € condi¢do pré-
tica e necessaria para a dissolugdo da alienacdo. No entanto, nio se trata
da simples substituicdo de uma ordem social por outra, mas de liberar e
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fortalecer os potenciais produtivos ja existentes, mesmo que estranhados
no interior dos “sistemas de propriedades”. A superacio desse estranha-
mento, cuja manifestacdo € tributdria do sistema da propriedade privada,
Marx denominou de comunismo. Nesse sentido, 0o comunismo é concebido
como um horizonte em construcao, mas, simultaneamente, aparece como
o préprio movimento dindmico do qual a realidade histérica surge. Sua
efetivacdo cresceria conforme a reapropriacio e potencializacdo das ca-
racteristicas humanas, que foram sacrificadas pelo processo de alienagio,
fossem se revelando com a aboli¢do da apropriacdo privada do trabalho.
Marx faz um caminho muito estimulante nos Manuscritos ao estabelecer
“momentos” em que poderia ocorrer a superacdo da propriedade privada
e a emergéncia do trabalho humano livre reconciliado com a natureza.
Esses “momentos” estabelecidos pelo autor se caracterizam como um
esforco filosofico que busca as possibilidades objetivas da superacdo do
estranhamento proveniente da sociedade capitalista. Apesar disso, o au-
tor aponta (Marx, 2004, p. 106) a importancia das conquistas alcancadas
no periodo da propriedade privada capitalista, na medida em que sinaliza
a sua “necessidade” histérica. Com efeito, mesmo operando numa base
alienada, as forcas produtivas se desenvolveram exponencialmente na-
quele registro e, por isso mesmo, Marx assinala que, ao abolir a proprie-
dade privada, devem-se conservar as conquistas e progressos adquiridos
pelo trabalho - que permaneceu manifestada no processo, como antitese
do capital —, para que, assim, sejam apropriados coletivamente a fim de
subsidiar a reforma radical da sociedade e dos proprios seres humanos.

Assim, a retomada de consciéncia desses sujeitos se ressignificaria
numa perspectiva de se perceberem como autoprodutores. Trata-se da
reintegracdo da humanidade e da natureza humana, da autoapropriacao
efetiva do homem em si e para si:

O comunismo na condi¢do de supra-suncao positiva da pro-
priedade privada, enquanto estranhamento-de-si humano, e
por isso enquanto apropriacdo efetiva da esséncia humana
pelo e para o homem. Por isso, trata-se do retorno pleno, tor-
nado consciente e interior a toda riqueza do desenvolvimen-
to até aqui realizado, retorno do homem para si enquanto
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homem social, isto é, humano. Este comunismo €, enquanto
naturalismo consumado = humanismo, e enquanto humanis-
mo consumado = naturalismo. Ele € a verdadeira dissolugdo
do antagonismo do homem com a natureza e com o homem;
a verdadeira resolugdo do conflito entre existéncia e essén-
cia, entre objetivacdo e auto-confirmacao, entre liberdade e
necessidade, entre individuo e género. E o enigma resolvido
da historia e se sabe como esta solucdo (Marx, 2004, p. 105).

No comunismo marxiano, o ser humano se reencontraria em toda
riqueza do desenvolvimento até aqui. A supra-sunc¢ao da condic¢io aliena-
da do trabalho significa, assim, o resgate e a efetivacido de nossa condicao
natural de ser genérico, ou seja, a autocompreensio como seres da espécie
humana, produtores de sua prépria histéria. Trata-se, desse modo, da re-
cuperagdo da posicdo de criador frente as suas criacoes, da redescoberta
como crias e criadores da sociedade. Numa palavra, “é o retorno do homem
da religido, familia, Estado etc., a sua existéncia humana, isto é, social”
(Marx, 2004, p. 106).

A superacdo do estranhamento encontra-se latente como uma tare-
fa histdrica a ser realizada pelos proprios seres sociais que reconhecem no
trabalho social o fundamento de sua vida. Para Marx, é o individuo socia-
lizado que pode descobrir e desenvolver a esséncia humana da natureza,
ou melhor, tornd-la humana, e, assim, fundamentar sua prépria existén-
cia. Esse homem social estd vinculado ao seu género, que se manifesta
particularmente em sua acio genérica — o trabalho.

Em Marx, o social ndo € aquilo que se pde simplesmente acima dos
individuos, integrando- os e “freiando-0s”, mas sim aquilo que deve libe-
rar e promover as capacidades humanas. Dessa forma, a alienacéo signi-
fica que o capitalismo ndo tem feito isso plenamente, ou seja, ha nio sé
o ponto de vista da sociedade em sua capacidade integrativa, como em
Durkheim, mas também e fundamentalmente o ponto de vista sécio-on-
tologico de emancipacao e elevagio do ser humano. O elemento de eman-
cipacdo humana aparece aqui na base da ontologia social, da figuracado
ontoldgica da sociedade. A caracteristica distintiva da teoria critica em
seu nascimento € precisamente essa conexao, no plano da ontologia so-
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cial, entre sociabilidade e emancipacdo humana, o que pressupde uma
transformacao profunda e radical da atual estrutura social, algo que po-
demos chamar de uma ontologia social processual e critico-construtivista
(Pereira, 2019; Renault, 2016). Para Marx — e ndo deixa de ser notavel como
essa intuicdo atravessa a sua obra -, a “verdadeira” sociedade humana ¢
aquela que promove a emancipacao coletiva e social dos individuos, onde
esses deixariam de se submeter a estruturas sociais alienadas, reificadas
ou fetichizadas e passariam a controlar com “consciéncia e vontade” o
modo como eles se organizam socialmente. Sociedade e individuo deixa-
riam de ser dois pdlos antitéticos.

Entre Adorno e Honneth: variagoes no tratamento das
experiéncias sociais negativas no campo da teoria
critica frankfurtiana

Obviamente, esses primeiros tratamentos da questdo das expe-
riéncias sociais negativas no quadro de uma filosofia social, as quais, a
rigor, remontam pelo menos a Rousseau (Honneth, 2000), se desdobra-
ram em muitas outras possibilidades no interior do préprio campo do
que se convencionou chamar de teoria critica. Podemos, por exemplo, in-
terpretar a dialética negativa de Adorno, fundamentalmente, como uma
critica do sofrimento social no plano de uma sociedade persistentemente
irreconciliada:

Os conceitos aporéticos da filosofia sdo as marcas daquilo
que nao é resolvido, ndo apenas pelo pensamento, mas ob-
jetivamente. Creditar as contradi¢des como uma culpa na
conta da teimosia especulativa incorrigivel ndo faria sendo
deslocar essa culpa; o pudor ordena a filosofia ndo reprimir
ainteleccdo de Georg Simmel segundo a qual é espantoso o
quao pouco os sofrimentos da humanidade sdo observados
na histdéria da filosofia (Adorno, 2009, p. 133).

Como se vé, Adorno vincula muito diretamente a existéncia da con-
tradicdo com a presenca do sofrimento. O sofrimento indica, assim, que
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0 antagonismo persiste, que a coisa nio se encontra conciliada e, dessa
forma, assinala também que a situagdo deve ser transformada. Por isso,
Adorno afirma que “a necessidade de dar voz ao sofrimento é a condicao
de toda verdade” (Adorno, 2009, p. 24).

Muitos intérpretes assinalam que Adorno ndo oferece um soélido
critério positivo que fundamente a sua critica social, isto é, ele ndo parte
de um ideal do que seria uma sociedade justa, correta ou boa para criticar
a presente sociedade por ndo corresponder a tal ideal. Para ele, é funda-
mental partir do préprio discurso legitimador ou ideoldgico e perseguir a
inadequacdo dele com a situacdo que busca justificar. Porém, em ultima ins-
tancia, Adorno ndo se ateria aos valores presentes no discurso legitimador.

No entanto, como salienta Amaro Fleck (2016), ele pressupde ao
menos um principio basico de rejeicdo a dor e ao sofrimento: “O momento
corporal anuncia ao conhecimento que o sofrimento nao deve ser, que ele
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deve mudar. ‘A dor diz: pereca’ (Adorno, 2009, p. 173). Isso quer dizer que
ndo sabemos o que queremos, mas sabemos exatamente aquilo que nao
queremos e isso ja nos € suficiente, pois ja basta para justificar as criticas
que sdo tecidas a sociedade moderna. Nesse sentido, Freyenhagen defen-
de que, segundo Adorno - o qual ele sugere ser um negativista normativo
-, “nés podemos somente conhecer o mal (ou parte dele), e ndo o bem, em
nosso mundo social moderno, e que este conhecimento do mal é suficien-
te para sustentar sua teoria critica (incluindo sua ética de resisténcia)”
(Freyenhagen, 2013, p. 11 apud Fleck, 2016, p. 77).

Segundo as palavras do préprio Adorno, em uma passagem de seu
curso sobre filosofia moral, podemos constatar uma espécie de desvio em

relacdo ao modelo - ainda humanista - dos Manuscritos de 44:

Nods podemos ndo saber o que € o bem absoluto ou a nor-
ma absoluta, nés podemos nem mesmo saber o que € o
homem, o humano ou a humanidade - mas o que o inu-
mano € nos de fato sabemos muito bem. Diria que o lugar
da filosofia moral hoje estd mais na dentincia concreta do
inumano do que em tentativas vagas e abstratas de situar
o homem em sua existéncia (Adorno, 1996, p. 261 apud
Amaro, 2016, p. 77).
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No entanto, essa rejeicdo ao mal, ao inumano, a dor e ao antagonis-
mo, o faz supor uma certa imagem - ainda que borrada — da sociedade con-
ciliada, pois s6 no mundo conciliado haveria realmente identidade, a coisa
corresponderia a seu conceito: “O momento ideoldgico do pensamento
puro € a suposi¢do da identidade. Nesse pensamento, contudo, também se
esconde o momento de verdade da ideologia, a indicacdo de que ndo deve
haver nenhuma contradicdo, nenhum antagonismo” (Adorno, 2009, p. 130).

Assim, sabemos 0 que ndo queremos porque isto se manifesta em
forma de sofrimento, de dor. Um estado de coisas em que existe sofrimen-
to desnecessdrio € um estado de coisas mau, falso. Destarte, a sociedade
correta seria aquela que “teria seu telos na negacao do sofrimento fisico
ainda do ultimo de seus membros e nas formas de reflexdo intrinsecas
a esse sofrimento” (Adorno, 2009, p. 174). Como esclarece Fleck (2016,
p- 78), Adorno nio estd falando que todo o sofrimento poderia ser abolido.
E certo que também numa sociedade emancipada as pessoas sofreriam
com desilusdes, perdas, doencas e outras fontes de desprazer. Mas, pode-
mos legitimamente especular que, para o frankfurtiano, tal sociedade se-
ria caracterizada essencialmente por uma reducio significativa, drastica,
na parcela e tipo de sofrimento que se padece. “Sofrimento sem-sentido”
é justamente o tipo de sofrimento que pode ser suprimido por uma or-
ganizacdo social que seja voltada para a satisfacdo das necessidades das
pessoas, e ndo para a autovalorizagdo do capital, o que implica, eviden-
temente, ndo apenas em uma reducao “quantitativa” do sofrimento, mas
sobretudo em uma transformacao qualitativamente profunda na estrutu-
ra social.

Assim, resguardadas todas suas diferengas em relacdo ao modelo
do jovem Marx, vemos mais uma vez algum tipo de articulacdo entre cri-
tica ao sofrimento socialmente produzido e certa figuracdo ontoldgica de
uma sociedade que promove a emancipacdo humana e nio apenas sua
integracdo ou adequada socializacdo. Dessa forma, por mais que se possa
argumentar que “Adorno €, no que se refere ao aspecto normativo, um ne-
gativista, alguém que, por inimeros motivos, ndo cré que possamos saber
0 que seria uma boa sociedade, mas que sabemos o que € uma ma” (Fleck,
2016, p. 80), podemos afirmar que ele ndo tem como evitar certa figuracao
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ontoldgica da sociedade reconciliada, certa ontologia do que o social pode
e deve ser para que os seres humanos se libertem do sofrimento social-
mente desnecessario.

Entre os contemporaneos, Axel Honneth é certamente aquele
tedrico critico que soube articular, do modo mais influente e sistemadti-
co, o vinculo entre experiéncia social negativa e critica da sociedade.
A publicacdo de Luta por reconhecimento constitui um marco, nesse sen-
tido. Nesse modelo, Honneth recorre centralmente a ideia de “interesse
emancipatério”, segundo a qual o bloqueio da autorrealizagdo causa nos
atores sociais concernidos algum tipo de mal-estar ou experiéncia social
negativa que, por sua vez, guarda potenciais motivacionais para a resis-
téncia a dominacdo e a luta pela libertacdo do sofrimento. A experiéncia
de injustica e de desrespeito representa, assim, uma oportunidade para os
atores sociais articularem de modo reflexivo as expectativas normativas
que conformam o seu repertério moral.

As experiéncia sociais negativas comparecem aqui ndo apenas como
indicio de uma sociedade produtora de patologias sociais — tomadas aqui
em sentido amplo, e ndo como patologias de segunda ordem —, mas sobre-
tudo como aporte motivacional para as lutas sociais por reconhecimento.
Com isso, ao contrdrio do que ele mesmo nota em relacdo ao modelo ne-
gativista de Adorno, Honneth ndo abdica da tentativa origindria da teoria
critica frankfurtiana — e mais geralmente jovem hegeliana - “de dar aos
padrdes da critica um apoio objetivo na pratica pré-cientifica” (Honneth,
2018, p. 25). Nisso, ele segue e aprofunda Habermas em sua virada inter-
subjetivista e comunicativa em relacdo ao modelo dominante desde o
jovem Marx dos Manuscritos de 44 até Horkheimer: assim como esses ul-
timos a tem no trabalho social, também aquele possui no entendimento
comunicativo uma esfera pré-cientifica da emancipacdo a qual a critica
pode apelar a fim de designar seu aspecto normativo dentro da realidade
social. O que eram para Marx e Horkheimer as relagdes de producao capi-
talistas, que impdem limites injustificdveis a capacidade humana para o
trabalho, nesse sentido sdo, para Habermas, as relacdes de comunicacdo
societdrias por meio das quais o potencial emancipatoério do entendimen-
to intersubjetivo é estreitado de modo nao justificavel.
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Mas, se quando Horkheimer formulou seu programa, ele ainda ti-
nha diante dos olhos — no sentido da tradi¢do marxista — um proletaria-
do que ja poderia ter adquirido um sentimento a respeito da injustica do
capitalismo no processo de producdo, que a teoria deveria articular siste-
maticamente apenas no nivel reflexivo a fim de dar a sua critica um apoio
objetivo, abre-se na teoria da acdo comunicativa uma fissura em relacao
a esse ponto cuja origem ndo € contingente, mas antes possui um cara-
ter sistematico. O grande problema, para Honneth, estd no ancoramento
dessa critica em relacdo as experiéncias dos préprios atores:

Para Habermas, a instancia pré-cientifica que prové a sua
perspectiva normativa um apoio social na realidade deve
ser aquele processo societdrio que traz as regras linguis-
ticas do entendimento a seu desdobramento: n’A teoria
da acdo comunicativa, essa ocorréncia é designada como
racionalizacdo comunicativa do mundo da vida. Agora, um
tal processo é tipicamente algo que - deixa-se dizer com
Marx - ocorre pelas costas dos sujeitos participantes: seu
curso ndo é nem levado a cabo por intencdes individuais,
nem € claramente dado a consciéncia de um unico indivi-
duo. A ocorréncia emancipatdria na qual Habermas ancora
criticamente a perspectiva normativa de sua Teoria Critica
absolutamente ndo se assenta nas experiéncias morais dos
sujeitos participantes enquanto tal, pois estes experimen-
tam um dano aquilo que nés podemos observar como suas
expectativas morais, como seu ‘moral point of view’, ndo
como estreitamento de normas de fala intuitivamente do-
minadas, mas como ferimento de demandas por identidade
levantadas durante a socializagdo (Honneth, 2018, p. 30-31).

Ou seja, ndo haveria no modelo habermasiano uma real articula-
¢do entre experiéncia social negativa e critica social. A hoje ja bastante
conhecida saida do dilema indicada por Honneth aponta para a ideia de
desdobrar o paradigma comunicativo desenvolvido por Habermas mais
fortemente em direc@o a seus pressupostos teodricos intersubjetivos e até
mesmo socioldgicos, isto é, trata-se de ndo identificar simplesmente o po-
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tencial normativo da interacdo social com as condic¢des linguisticas de um
entendimento livre de dominagdo. Antes, temos a tese de que experién-
cias morais ndo se inflamam pelo estreitamento de competéncias linguis-
ticas, mas se formam através de ferimentos das demandas por identidade
e autorrealizacdo levantadas durante a socializacao.

O confronto com certa literatura socioldgica e histérica sobre a resis-
téncia das classes subalternas levou Honneth a perceber que nio € a orien-
tacdo por principios morais positivamente formulados, mas a experiéncia
do ferimento de concepcdes de justica intuitivamente dadas que motiva-
cionalmente repousa no comportamento social de protesto das classes su-
balternas. E o nuicleo normativo de tais concepgdes de justica representam
sempre expectativas que se conectam com o respeito a dignidade, honra
ou integridade individuais. A generalizacdo desses resultados para além
de seus respectivos contextos de investigacdo conduziu Honneth a ver na
aquisicao de reconhecimento social a pressuposi¢cdo normativa da acéo co-
municativa: sujeitos se relacionam no horizonte da expectativa reciproca,
a fim de encontrar reconhecimento como pessoas morais e para suas reali-
zacdes sociais. Assim, emerge como uma consequéncia adicional também
a referéncia aos eventos que sdo percebidos no cotidiano social como in-
justica moral: tais casos estdo presentes para os concernidos sempre que,
ao contrdrio de sua expectativa, um reconhecimento visto como merecido
nao ocorre. As experiéncias morais pelas quais sujeitos humanos passam
tipicamente em tais situacdes, Honneth as caracteriza como sentimentos
de desrespeito social.

Uma vez que a experiéncia do reconhecimento representa uma con-
dicdo de articulacdo do desenvolvimento daidentidade humana como um
todo, a sua denegacao, isto é, o desrespeito, acompanha necessariamente
a sensacdo de uma ameacadora perda da personalidade. Diferentemente
de Habermas, existe aqui uma forte conexao entre os ferimentos que sdo
infligidos a imputagcdo normativa da interacdo social e as experiéncias
morais pelas quais os sujeitos passam em suas comunicacoes cotidianas:
fossem feridas aquelas condi¢des, quando a uma pessoa é negado o me-
recido reconhecimento, a isso entdo a concernida reage, em geral, com
sentimentos morais que acompanham a experiéncia do desrespeito, em
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outras palavras, vergonha, raiva e indignacgao. Tais sensac¢oes de injustica
que acompanham formas estruturais do desrespeito representam um fato
pré-cientifico ao qual uma critica das relacdes de reconhecimento pode
socialmente referir sua propria perspectiva tedrica.

Mas como saber se ha uma conexao sistematica entre determina-
das experiéncias de desrespeito e o desenvolvimento estrutural da socie-
dade? E aqui que deve entrar o diagnéstico do tedrico acerca da prépria
sociedade, num sentido mais amplo. Ora, se as relacdes de comunicacdo
social devem ser primariamente analisadas com relacdo a quais formas
estruturais de desrespeito elas produzem, entdo também a perspectiva
critica do diagnostico deve mudar perante a abordagem habermasiana:
no ponto central ndo devem mais ficar as tensdes entre sistema e mundo
da vida, mas as causas sociais que sao responsaveis pelo ferimento siste-
matico de condicdes de reconhecimento.

O problema da socializacdo e da integragdo social se torna central
nesse modelo honnethiano, o que de certa forma recupera uma intuicao
de base da ontologia social durkheimiana:

Para aquelas desordens da vida societdria, digamos, que
Durkheim tinha diante dos olhos quando investigou o pro-
cesso de individualizagdo, deve faltar na tradicdo da Escola
de Frankfurt aquela sensibilidade diagnostica, ja que elas
se consumam, a saber, como dissolucdo de uma forga social
de ligacdo que estd em ligacdo apenas indireta com mudan-
cas da racionalidade humana (Honneth, 2018, p. 35).

Os pressupostos do diagndstico critico das relacdes de reconheci-
mento se encontram nas formas de comunicagdo social nas quais o in-
dividuo cresce, encontra uma identidade social e, finalmente, aprende a
conceber-se, a0 mesmo tempo, como um membro dotado dos mesmos di-
reitos que outros e particular de uma sociedade. Ora, sejam essas formas
de comunicacio de tal modo constituidas que elas ndo oferecem a medida
de reconhecimento que € necessdria para a administracdo daquelas di-
ferentes tarefas identitdrias, entdo isso deve aparecer como indicador de
desenvolvimento patolégico de uma sociedade.
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Em termos antropoldgicos e sdcio-ontoldgicos, o que vem ao pri-
meiro plano € a dependéncia individual quanto ao reconhecimento social
da propria atividade, ou ainda, a dependéncia da confirmacao social das
proprias realizacdes e propriedades. As experiéncias negativas sinalizam
entdo para uma realidade societdria que ndo estd suficientemente na si-
tuacdo de gerar experiéncias de reconhecimento. Isso significa que

Os conflitos sobre formas de sociabilidade estdo no centro
das formas de vida humana. O que estd em jogo nestes con-
flitos ndo € a distancia em relagdo aos outros, nem o domi-
nio sobre os outros, mas o desejo de pertencer, o desejo de
ser plenamente um membro com direitos iguais. Sob essa
perspectiva, o conceito de conflito adquire um significado
totalmente diferente do sentido que lhe é dado na maioria
das teorias do conflito. Na medida em que o interesse em
‘ser respeitado’ e o interesse em ‘fazer parte de uma comu-
nidade’ sdo fundamentais para o conflito, estamos lidando
com conflitos por inclusdo, em vez de conflitos por exclusio
(Boltanski; Celikates; Honneth, 2019a, p. 10, grifo nosso).

Dessa forma, a figuracio ontoldgica da sociedade pressuposta — tan-
to em sentido descritivo quanto normativo — nesse modelo é o de uma
sociedade que deve integrar seus individuos-membros da forma mais in-
clusiva e equitativa possivel. Alids, no plano da evolucdo social, Honneth
finaliza Luta por reconhecimento com uma concepcado formal de “vida
boa” que lhe serve de ponto de vista normativo. Com base em Hegel e
Mead, ele aponta para

um ideal de uma sociedade em que as conquistas univer-
salistas da igualdade e do individualismo se sedimentaram
a tal ponto em padrdes de interacdo que todos os sujeitos
encontram reconhecimento como pessoas a0 mesmo tem-
po autdénomas e individuadas, equiparadas e, no entanto,
particulares (Honneth, 20009, p. 275).
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Tal figuracdo € ao menos parcialmente durkheimiana - a despei-
to das evidentes diferencas metodoldgicas entre ambos os autores — na
medida em que o problema da inclusio, da dependéncia do individuo
em face da sociedade e da intersubjetividade é central, visto que “os in-
dividuos se constituem como pessoas unicamente porque, da perspectiva
dos outros que assentem ou encorajam, aprendem a se referir a si mes-
mos como seres a que cabem determinadas propriedades e capacidades”
(Honneth, 2009, p. 272). Se isso for plausivel, trata-se evidentemente de
uma recepcao das intuicdes durkheimianas sobre o social no quadro de
uma teoria critica comprometida com os conceitos de autorrealizacio e
emancipacdo humana.

Honneth alterou bastante, desde Lutas por reconhecimento, o seu
modelo tedrico-critico, mas essa intuicdo talvez tenha permanecido.
Durkheim sempre reaparece entre as referéncias centrais de sua teoria so-
cial, como na citacio seguinte:

No decurso desta ‘virada sdcio-tedrica’, as ordens institu-
cionais de reconhecimento tornaram-se o foco da minha
atencdo. Assim, longe de estarem inseridas numa concep-
cdo a-historica da pessoidade, as trés dimensdes de reco-
nhecimento acima mencionadas sio realizadas em ordens
de reconhecimento historicamente dadas e em evolucao
[...]. Este quadro é uma espécie de combinacdo de Hegel e
Durkheim: no contexto da socializacdo, os individuos as-
similam as diferentes ordens e vocabuldrios de reconhe-
cimento; eles aprendem a falar a linguagem do amor, dos
direitos individuais e da performance; além disso, eles
obtém a capacidade de justificar suas demandas norma-
tivas em relacdo a esses principios (Boltanski; Celikates;
Honneth, 2019b, p. 6-7, grifo nosso).

Resta saber se esse € o modelo mais produtivo, ou mesmo o
unico, que se apresenta na atualidade como capaz de articular, de forma
razoavelmente consistente, experiéncias negativas e critica social no
campo da teoria critica. E o que procurarei questionar no ultimo tépico
deste capitulo.
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Critica radical das instituigoes e experiéncias sociais
negativas em Boltanski: uma alternativa ao modelo
honnethiano?

Para concluir, gostaria de apresentar aquilo que pode significar
uma outra possibilidade, uma alternativa ao modelo honnethiano no seio
de uma teoria critica das experiéncias sociais negativas. Para tanto, € pre-
ciso mostrar como o tratamento tedrico-critico de tais experiéncias de
sofrimento social podem pressupor uma outra figuracio ontoldgica da so-
ciedade. Com essa finalidade, irei me apoiar no trabalho de Luc Boltanski
sobre as instituicdes em De la critique. Como tal perspectiva desenvolvida
pelo autor francés lida com as experiéncias de sofrimento social? Em uma
palavra, um certo tipo de experiéncia social negativa, que poderiamos
chamar aqui de sofrimento de determinacdo, é interpretada por Boltanski
como indicios, pistas de que a realidade social tal como ela foi semantica-
mente construida nao totaliza e jamais pode totalizar as experiéncias dos
sujeitos. E como se houvesse sempre algo que lhe escapasse:

Em Da Justificacdo, tendemos a ignorar as expectativas e
exigéncias dos atores humanos que ndo correspondem ja
a realidade social e as ordens de justificacdo estabeleci-
das. No entanto, as pessoas tém muitas experiéncias para
as quais ndo hd linguagem e sobre as quais, consequen-
temente, ndo podem falar [...]. Um etndlogo do qual me
tornei amigo uma vez me disse que a sociologia da critica
que tinhamos desenvolvido sé funcionaria dentro da drea
cercada pela circular parisiense [Boulevard périphéri-
que de Paris]! Eu acho que, até certo ponto, ele tem razao.
O fato de ndo entendermos algo nao significa que possamos
considera-lo como normativamente irrelevante (Boltanski;
Celikates; Honneth, 2019c, p. 5, grifo nosso).

Em outros termos, interessa particularmente a Boltanski um tipo

de sofrimento social vinculado a auséncia de gramadtica, de semantica,
de linguagem socialmente reconhecida para expressar certas demandas
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de sujeitos tidos, quando tal demanda se limita a uma escala individual,
como aberrantes, anormais, loucos. Isso se relaciona com o que ele chama
de prova ou teste (épreuve) existencial das instituicdes. Com efeito, as ins-
tituicdes sociais desempenham, acima de tudo, uma funcdo semantica:
elas nos dizem o que a situagdo é e, para isso, produzem as classificacdes
necessarias (“ele é professor em Frankfurt”, “ela é garconete em um café”,
“isto é queijo mussarela”). Assim, a funcdo semantica das instituicdes
consiste em confirmar continuamente o que se passa no mundo e, portan-
to, em estabilizar o mundo. Isso é indispensavel, porque, de outra forma,
tudo seria incerto e em constante estado de fluxo.

Mas, na tensdo entre a estabilizacdo de sentido trazida pelas institui-
coes e a incerteza que paira em torno delas, desenvolve-se um conjunto de
testes, os quais podem ser distinguidos em trés formas. Em primeiro lugar,
ja que as instituicdes precisam lutar constantemente contra o caos de sig-
nificado, hd as “provas de verdade” (épreuves de vérité), que sdo desenvolvi-
das por instituicdes para confirmar a definicio de uma situagao especifica
(Boltanski, 2009, p. 157-159). Dessa forma, podemos dizer que, nesse caso,
estamos lidando com a ordem simbdlica cuja tarefa € estabilizar a realida-
de, muitas vezes na forma de tautologias, tais como “Deus € grande”.

Em segundo lugar, existem “provas de realidade”, através das quais
é possivel examinar quais as alegacdes que sao justificadas. Tais provas vi-
sam lidar com as criticas a realidade socialmente construida e estabilizada,
em uma eventual situacdo de disputa. Se, por exemplo, eu disser que sou
capaz de utilizar um computador, podemos verificar isso imediatamente.
Os testes ou provas de realidade se distinguem em sua prépria constru-
cdo das provas de verdade, na medida em que essas ultimas simplesmente
reafirmam os valores estabelecidos pela realidade construida socialmen-
te, enquanto as primeiras estabelecem uma distin¢do entre tais valores
(o que deve ser) e a materializagdo de tais valores na prépria tessitura da
realidade (o que é). Assim, na ordem da linguagem, a preferéncia das pro-
vas de realidade é pelos artificios argumentativos, ao contrdrio dos testes
de verdade que afirmam e confirmam o que € pela repeticdo de féormulas.

Por isso, enquanto as provas de verdade sempre reforcam a ordem
existente, as provas de realidade podem prosseguir na direcdo da confir-
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macao da ordem estabelecida ou da critica. A sua orientagdo € conserva-
dora quando reforca as hierarquias existentes validando uma realidade ja
em grande parte pré-ajustada aos formatos de prova, ou seja, construida.
Mas quando levada a sério, a prova de realidade pode ter um efeito disrup-
tivo, seja desmascarando contradi¢cdes entre varias formas de expressao
normativa, seja revelando dimensdes da realidade que poderiamos cha-
mar de esquecidas.

A critica pode, portanto, tirar proveito das provas de realidade, e
isso de duas maneiras diferentes. Pode, antes de tudo, denunciar o fato de
que determinada pessoa ndo tem o cargo correspondente ao que de fato
pode fazer ou que ndo é reconhecida como merece ser. A critica também
pode desafiar a forma ilegitima em que algum teste é aplicado em uma si-
tuacdo particular, como, por exemplo, contestar se as eleicoes foram con-
duzidas em conformidade com os procedimentos estatutdrios. Também
pode identificar inconsisténcias entre as légicas que regem diferentes
provas em diferentes esferas da realidade e exigir que sejam construidos
compromissos para reduzir essas tensoes e assim por diante. Mas, em ne-
nhuma dessas operacdes, a realidade como tal é questionada e pode-se
até dizer que, em alguns aspectos, essas operagdes criticas podem ajudar a
reforcar a realidade da realidade. Quando uma pessoa ou grupo motivado
por disposicdes criticas se envolve em uma prova de realidade, é de fato
para fazer com que os outros — e invariavelmente, em principio, todos —
reconhecam a validade de suas reivindicagdes e o cardter factual da injus-
tica que sofreram. Ao fazé-lo, porém, o autor reconhece o que se poderia
chamar de “realidade da realidade”, que é, em outras palavras, a validade
das formas de organizagdo que sdo ao mesmo tempo garantidas, pelo me-
nos em principio, e reproduzidas pelos formatos de prova estabelecidos,
como acontece sempre que alguém apela a justica social, as regras, ao res-
peito dos procedimentos estabelecidos etc. (Boltanski, 2009, p. 161-162).

Em terceiro lugar, hd um tipo de prova - no sentido do duplo signi-
ficado de épreuve (a0 mesmo tempo, “teste” e “desafio”) — que Boltanski
chama de “provas existenciais”: nessas provas, a experiéncia ¢ medida
contra verdades estabelecidas. Como todos os socidlogos das ultimas dé-
cadas demonstraram, a realidade é construida, mas ndo é o mundo, e as
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provas existenciais lidam com isso de modo muito mais explicito e dire-
to do que as provas de verdade e mesmo de realidade. A distincdo entre
“realidade” e “mundo” é central para processos metacriticos. Como diz
Wittgenstein, o mundo € tudo o que acontece, mas, obviamente, ndo sa-
bemos o que € o mundo e, no entanto, ele estd sempre 14, e podemos sem-
pre nos relacionar com ele. Podemos dizer que pertence ao mundo tudo o
que escapa as formas simbolicas socialmente estabelecidas que constan-
temente constroem e reconstroem a “realidade”. E as provas existenciais
dizem respeito justamente a tais tipos de experiéncias transcendentes em
relacdo a realidade instituida.

As provas existenciais se baseiam em experiéncias negativas, como
as da injustica ou da humilhacéao, as vezes com a vergonha que as acom-
panha, mas também, em outros casos, com a alegria criada pela trans-
gressdo quando ela dd acesso a alguma forma de autenticidade. Mas essas
experiéncias sdo dificeis de formular ou tematizar porque nao existe um
formato pré-estabelecido para enquadra-las, ou mesmo porque, conside-
radas do ponto de vista da ordem existente, tém um carater aberrante. Por
isso, muitas vezes sdo chamadas de “subjetivas”, o que permite aquele que
asvivencia, quando ndo procura ou consegue compartilhd-las com outros,
negar sua realidade, desqualificé-las ou ridiculariza-las — por exemplo,
pode-se dizer entdo de alguém que expressa a maneira como uma injus-
tica ou humilhacfo a afetou, que ela € excessivamente “sensivel”, que ela
“entendeu mal”, até mesmo que ela € “parandica” etc.

Mas, precisamente, por se situarem a margem da realidade - a rea-
lidade como ela € “construida” em uma certa ordem social —, essas provas
existenciais abrem um caminho para o mundo, sendo, portanto, uma das
fontes de onde pode emergir uma forma de critica que pode ser chamada
de radical para distingui-la das criticas reformistas destinadas a melhorar
as provas de realidade existentes. E por isso que a critica radical frequen-
temente se baseia, pelo menos em seus estagios iniciais, em expressdes
usadas em formas de criacdo artistica, como a poesia, as artes pldsticas
ou o romance, onde € socialmente mais ou menos permitido — pelo me-
nos desde o Romantismo — confiar ao publico experiéncias e sentimentos
pessoais, e cuja orientacao estética permite contornar os constrangimen-
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tos de consisténcia e justificacdo legal ou moral impostos ao discurso
argumentativo.

Para melhor compreender o que Boltanski entende por provas exis-
tenciais, pensemos nas provas em si vividas pelos homossexuais, forcados
durante séculos a uma existéncia quase clandestina e confrontados com o
insulto e o oprébrio, cuja experiéncia foi inicialmente veiculada em meios
literarios, dramaticos ou obras pictdricas, antes de assumir uma forma
coletiva abrindo caminho para um movimento que poderia reivindicar o
reconhecimento publico para o que havia se tornado um coletivo. Esse re-
conhecimento gradual — que estd longe de ser completo - foi acompanha-
do por uma mudanca nos contornos da realidade e pelo estabelecimento
de provas — mais precisamente, provas de realidade — permitindo a obje-
tificacdo do desrespeito, o que possibilita, por exemplo, estabelecer um
crime de homofobia na lei (Boltanski, 2009, p. 163-164). Quando a critica,
apoderando-se de provas existenciais, se compromete a compartilhar e
divulgar experiéncias negativas como o desprezo ou a negacao, até entdo
vividas na soliddo e na privacidade, atribui a si mesma a tarefa de desfa-
zer as relagdes geralmente aceitas entre formas simbdlicas e estados de
coisas, isto é, entre a semantica de classificacdo e categorizacdo institu-
cionalizada e as vivéncias e experiéncias concretas. Pode procurar fazé-lo,
em particular, extraindo do mundo novos exemplos que pdem em perigo
a integralidade das defini¢des e lancam duvidas sobre o cardter universal
dos modelos classificatorios.

Isso quer dizer que, para Boltanski, se as pessoas lutam pelo reco-
nhecimento, pela integracao, por dignidade ou igualdade, se lutam contra
o sofrimento social, isso sé pode se dar, em termos de efetividade, mediante
alteracdo na propria semantica da realidade construida socialmente. Sem
tal mudanca, trazendo partes do mundo para a realidade e, com isso, mo-
dificando-a, a luta ndo consegue ganhar efetivacdo. Lutar também é, ao
mesmo tempo, criticar a realidade atualmente institucionalizada e imagi-
nar e demandar outras realidades; é trazer vivéncias “aberrantes” e norma-
liza-las, objetiva-las.

E o pressuposto disso, em termos de figuracdo ontoldgica, € que a
sociedade é frdgil. O social ndo é dado nem coisa, como diria Durkheim,
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mas, numa perspectiva pragmatica, um problema (Corréa, 2014) a ser so-
lucionado de modo sempre tempordrio e sujeito a transformacodes:

Ao contrario dos socidlogos, os antropologos tendem a es-
tar conscientes do fato de que o mundo - incluindo, evi-
dentemente, o mundo social — é uma grande confusao, ao
invés de um todo ordenado. Nessas circunstancias, € quase
impossivel produzir algo como ‘um coletivo’; mesmo que
endossemos uma concepcdo otimista da humanidade,
precisamos aceitar que estamos lidando com uma espé-
cie de milagre. Isso se deve as vdrias e insoluveis contra-
di¢bes imanentes, que também devem ser abordadas pela
sociologia. Mesmo Marx falhou em fazé-lo de forma con-
vincente; muitas vezes ele trata as relacdes sociais como
um dado, em vez de algo que é muito dificil de estabelecer.
As relagdes sociais sdo sempre uma construgio extraordina-
riamente fragil (Boltanski; Honneth; Celikates, 2019c, p. 5).

Em De la critique, Boltanski delineia ao menos duas estratégias para
compreender o papel desempenhado pela incerteza no curso da vida so-
cial. A primeira consiste em tomar como objeto a critica e as disputas em
que os atores opdem seus pontos de vista divergentes, isto é, quando estes
ndo recorrem a violéncia, ainda que apenas verbal. Tais situacdes sdo mo-
mentos em que a incerteza se faz visivel em suas formas mais diretas, pois
cada um dos protagonistas apresenta ndo apenas uma interpretacao dife-
rente do que realmente ocorreu, mas também fatos diferentes em apoio a
sua reivindicacdo de verdade. Mas, adotando uma segunda estratégia, in-
direta, pode-se também buscar explicitar a incerteza, a contrario, toman-
do como objeto os meios que parecem necessarios para reduzir, ou pelo
menos diminuir o mal-estar que ela suscita, e fazer com que algo se man-
tenha unido mesmo que minimamente, isto é, para que haja alguma rea-
lidade. Esse segundo caminho passa pela andlise da fun¢ao institucional.
No entanto, em ambos 0s casos, a posicao adotada € a mesma: trata-se de

abandonar a ideia de um acordo implicito, que de algum
modo seria imanente ao funcionamento da vida social,
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para colocar a disputa e, com ela, a divergéncia de pontos
de vista, interpretacdes e usos no seio dos lacos sociais, de
modo a retornar a partir dessa posicao a questao do acordo,
para examinar seu cardter problematico, fragil e possivel-
mente excepcional (Boltanski, 2009, p. 98).

Sobre esse ponto, vimos que as instituicdes cumprem o papel de
articuladoras da realidade, ou seja, fornecem certo relato geral do mundo,
ajudando assim a instituir uma forma de sociedade. As instituicoes sdo
“seres sem corpo”, que, por serem “sem corpo”, sdo capazes de dar uma
explicacdo “objetiva” da realidade. Como expresso por Boltanski (2009,
p. 117), “[uma] instituicdo € um ser sem corpo ao qual é delegada a tarefa
de afirmar o que é daquilo que é” ou “[a] instituicdes cabe a tarefa de dizer
e confirmar o que importa”. Seres humanos situados e corporais tentando
articular a realidade em um sentido geral acabariam arriscando serem in-
terpretados como meramente expressando um ponto de vista particular,
portanto incapazes de reduzir a incerteza (Boltanski, 2009, p. 116). Assim,
é as instituicdes que cabe a tarefa de fixar a referéncia ou de articular os
principios da sociedade.

No entanto, as instituicdes sdo ambiguas, ou melhor, o problema
com as instituicoes € que elas sdo a0 mesmo tempo necessdrias e frageis,
benéficas e abusivas. Nesse sentido, as instituicdes precisam ser recriadas
constantemente: “institui¢cdes ndo s6 tém que afirmar o que € e o que € va-
lido, mas também reconfirmd-lo indefinidamente, a fim de tentar proteger
um certo estado da relacdo entre formas simbdlicas e estados de coisas —
um certo estado de realidade - dos ataques da critica” (Boltanski, 2009,
p. 151-199, grifo do autor).

E aqui que aparecem as épreuves que vimos acima. No entanto,
uma contradicdo hermenéutica € inescapdvel na instituicdo da sociedade,
pois, enquanto a realidade deve constituir o mundo sub specie aeternita-
tis, ela nunca pode instituir plenamente uma ordem eterna, pois perma-
nece uma “profunda ambivaléncia em relacdo as instituicdes” (Boltanski,
2009, p. 132). Essa ambivaléncia decorre do fato de que, por um lado, as
instituicdes que instituem a realidade gozam da confianca popular, mas,
por outro, em ultima analise, é evidente que se trata apenas de ficcdes
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(Boltanski, 2009, p. 132). Ou, como diz Boltanski, a ambivaléncia é consti-
tuida por um dilema ou contradicdo entre a aceitagdo da incerteza — com
risco de fragmentacao e, em ultima instancia, de violéncia —, por um lado,
e aaceitacdo darealidade instituida — com risco de dominacao -, de outro.
Nas realidades instituidas da sociedade, uma tensdo entre a instituicdo e
a critica da instituicdo estd, portanto, sempre presente, pois instituicdo e
critica formam um “casal indissoluvel” (Boltanski, 2009, p. 132). A ocul-
tacdo da natureza instituida da realidade ¢ uma tentativa de diminuir a
incerteza e afastar a critica e, como tal, assume diferentes formas em dife-
rentes regimes politicos, mas tal “mascaramento” da contradicdo herme-
néutica nunca pode ser totalmente bem sucedido (Boltanski, 2009, p. 179).
Se o social é compreendido dessa forma, entdo as possibilidades implica-
das por tal figuracdo ontoldgica, em termos de pressuposicdo normativa
da critica, apontam para um modelo de integracdo social intimamente
articulado com a explicitacdo dessa fragilidade das institui¢des. Trata-se
de assumir que a realidade social jamais vai ser algo sélido, as experién-
cias que ocorrem no mundo vao estar sempre ai, transbordando a reali-
dade socialmente confirmada pelas instituicdes. Portanto, as institui¢des
sociais precisam ser abertas, porosas:

Numa figura politica deste tipo, a realidade social seria,
portanto, levada a reconhecer-se pelo que € - isto €, na sua
fragilidade e incompletude constitutivas - e a agarrar-se a
incerteza e ao absurdo, a colocé-los no pantedo de seus ‘va-
lores’, em vez de sempre pretender reduzi-los em nome da
ordem e da coeréncia. O diferencial entre o mundo e a rea-
lidade ndo seria, portanto, abolido. Mas a possibilidade de
algo, arrancado pela critica a opacidade do mundo, inscre-
ver-se no tecido da realidade, ajudando assim a transforma-
-1a, seria menos dificil de alcancgar (Boltanski, 2009, p. 230).

Bem entendido, para Boltanski, a fungio estabilizadora das insti-
tuicdes € indispensavel. Ao mesmo tempo, as demandas institucionais
sdo muitas vezes exorbitantes, especialmente quando estdo ligadas ao
Estado como um sistema de dominag¢do em larga escala (policia, admi-
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nistracdo etc.) ou ao capitalismo. Isso nos leva a um problema politico-
-pratico: enquanto a tentativa de abolir as institui¢des € inutil, precisamos
concebé-las de forma diferente, ou seja, como estabelecimentos frageis,
que podem estar relativamente proximos dos seres humanos e podem ser
transformados e criticados. Em outros termos, segundo essa perspectiva
critico-normativa, instituicoes “fortes” sio mas instituicdes. As piores ins-
tituicdes sdo justamente aquelas que perderam toda a ligacdo com o mun-
do, com as experiéncias das pessoas, que sdo, por definicdo, historicas e
locais. Uma boa instituicdo seria uma instituicao que é consciente de suas
limitacdes e que as reconhece, que estd aberta a0 mundo e a0s processos
inovadores que derivam de si mesma. E por isso que, para Boltanski, o que
estd em jogo hoje, mais do que uma luta por reconhecimento, € uma “luta
contra a realidade” (Boltanski; Celikates; Honneth, 2019b, p. 14) — isto é —
a luta contra o engessamento e fechamento do horizonte imaginativo de
alternativas a realidade institucional contemporanea.

O proprio socidlogo francés parece compreender bem a diferenca
de tal perspectiva sécio-ontoldgica em relacdo a antropologia e a ontolo-
gia social pressuposta por Honneth:

Tive vdrias trocas notavelmente frutiferas com Honneth,
mas gostaria de enfatizar que nossos pontos de partida sdo
diferentes. Parece-me que as teorias dele se baseiam em
uma forma de ‘antropologia comunitdria’. De acordo com
essa abordagem, a comunidade é inerente ao ser humano, e
a existéncia de um espirito comunitario precede a existén-
cia de qualquer modo de agéncia social. O ponto de partida
de Honneth € o ‘reconhecimento’, que ele concebe como
uma espécie de dado antropoldgico e que, para ele, consti-
tui a base sobre a qual a sociedade é construida. O ponto de
partida de De la critique, ao contrario, é o de uma dupla in-
certeza construida na vida da comunidade [...]. Portanto, ao
contrario da estrutura de Honneth, minha abordagem exa-
mina os seres humanos em termos de dispersdo e incerteza,
buscando entender como eles desenvolvem estratégias que
lhes permitam reduzir esta fragmentacao e esta indetermi-
nacdo (Boltanski; Rennes; Susen, 2014, p. 601, grifo nosso).
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O aspecto “hegeliano”, mas igualmente “durkheimiano”, da ontolo-
gia social de Honneth parece bem sintetizado nessa passagem. Por outro
lado, ao tomar a incerteza e a fragilidade das instituicdes como cerne da
sua perspectiva socio-ontoldgica, Boltanski nos permite vislumbrar um
outro tratamento tedrico-critico possivel para as experiéncias sociais ne-
gativas, com pressupostos e consequéncias diversos do paradigma honne-
thiano. Por exemplo, em face das recentes criticas enderecadas ao modo
como Honneth articula experiéncias sociais negativas e a normatividade
da critica, poderiamos especular em que medida o modelo esbocado por
Boltanski poderia nos ajudar a superar tais dificuldades. Refiro-me aqui,
em particular, a criticas como as de Jorg Schaub (2015, p. 125), que assinala,
por exemplo, os riscos de se vincular, de modo excessivamente rigido, a
compreensdo do teor normativo das experiéncias sociais negativas as nor-
mas ja mais ou menos institucionalizadas pela eticidade moderna. Para
ele, a teoria critica precisa estar atenta a possibilidade de que nossas expe-
riéncias com complexos normativos-institucionais estabelecidos possam
transformar nossas aspiracdes e nossas avaliacdes desses complexos nor-
mativos-institucionais, mesmo que eles sejam “normativamente superio-
res aos ideais sociais historicamente anteriores”. Mesmo que alguém se
envolva, como Honneth em O direito da liberdade (2015), em um exercicio
de descricdo da vida ética moderna, essa descricdo deve, no entanto, abrir
espaco para experiéncias de negatividade que poderiam alimentar “re-
volugdes normativas”. Para Schaub, Honneth torna sua andlise da etici-
dade moderna surda a experiéncias negativas com normas estabelecidas
ao desconsiderar essa possibilidade, ou seja, experiéncias negativas que
nao podem ser adequadamente abordadas por meio de uma interpreta-
¢do mais adequada e/ou pela realizacdo mais abrangente de normas esta-
belecidas. A teoria critica ndo deve adotar uma versao de critica interna
que a isente do potencial emancipatdrio que tais experiéncias negativas
geram, inviabilizando um modelo mais radical de critica. Assim, de acor-
do com essa perspectiva, nem todas as experiéncias negativas remetem a
e devem ser avaliadas pelas lentes de normas ja parcialmente institucio-
nalizadas; a negatividade de tais experiéncias pode, em certos casos ao
menos, levar os atores a transcender ou perder o vinculo com tais normas.
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Consequentemente, tampouco cabe ao tedrico critico em sua andlise se
comprometer, de antemao e de modo definitivo, com tais normas. Ora, a
distincdo proposta por Boltanski entre realidade e mundo, numa ontolo-
gia social de duplo nivel, poderia contribuir precisamente para esse obje-
tivo de maior abertura as eventuais “revolu¢des normativas” no curso da
analise das experiéncias negativas.

Fugiria ao escopo deste capitulo, contudo, analisar exaustivamente
quais seriam as eventuais vantagens e desvantagens desse outro modelo.
No entanto, o proprio Honneth termina um de seus textos sobre a histd-
ria e o futuro da filosofia social apontando para aquilo que seria o grande
desafio tedrico contemporaneo para esse campo, assim como, podemos
supor, para o campo da teoria social critica:

O problema atual da filosofia social consiste assim na se-
guinte questdo: se, de acordo com seu objetivo tedrico, a
filosofia social depende de critérios universais cuja vali-
dade ndo pode mais ser comprovada indiretamente por
uma antropologia pressuposta, entdo sua continuidade
depende inteiramente de uma ética formal que possa ser
justificada ou ndo. Comec¢ando por Rousseau e continuan-
do por Hegel, Marx, Adorno, Plessner e Arendt, a filosofia
social sempre foi caracterizada por figuras antropoldgicas
ou histérico-filosdficas de pensamento, das quais surgiram
critérios éticos para determinar as patologias sociais de
forma tdo perfeita que nunca poderiam ter sido reconhe-
cidas como tal. Preparado por Nietzsche com grande deter-
minacgdo e enfatizado dramaticamente por Foucault para
nosso tempo, o verniz externo da filosofia social tem sido
tdo completamente quebrado que seu nucleo ético agora
estd exposto. O futuro da filosofia social hoje, consequen-
temente, depende da possibilidade de dar uma justificativa
convincente de nossos julgamentos éticos sobre as exigén-
cias necessarias de uma vida humana boa e bem vivida
(Honneth, 2007, p. 42).
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Percebe-se que a grande preocupacdo de Honneth, em face do im-
pacto das criticas de Nietzsche e Foucault ao universalismo racionalista,
é a de resguardar a pretensao classica da filosofia social de ser capaz de
avaliar certos desenvolvimentos na vida social como patologias de uma
forma que transcende o contexto mais imediato. Qual poderia ser o cri-
tério de distincdo entre o normal e o patolégico? Como identificar expe-
riéncias sociais negativas evitando um mero contextualismo ou, pior, um
relativismo cultural “sem dentes™?

Ora, vimos que a critica das instituicoes de Boltanski ndo se pauta
num critério normativo universalista-racionalista, mas sim numa figu-
racdo sécio-ontoldgica da fragilidade, da incompletude e da auséncia de
fundamento ultimo das instituicdes, isto é, em certa ideia de incerteza e
negatividade ontologicamente latentes na realidade social. Tudo isso ar-
ticulado com uma certa compreensio do sofrimento social e do recurso a
uma norma de abertura e porosidade das instituicdes. Trata-se de assu-
mir a incerteza e a contingéncia na forma de uma finitude ndo dogmaética
que desempenharia um papel importante na efetivacdo do tipo genuino
de respeito e abertura para o outro que, sem duvida, constitui um legado
relevante da “modernidade ndo-eurocéntrica” (Allen, 2018, p. 39). Essa via
talvez seja um ponto de partida para a filosofia social e para a teoria so-
cial critica a fim de superar o desafio apontado por Honneth, ainda mais
numa era em que, no lugar de simplesmente reconstruir e realizar mais
profundamente os valores atuais, precisamos urgentemente imaginar ou-
tras realidades possiveis.
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CAPITULD 2



Experiencia social negativa:
caminho para uma fenomenologia
social dos afetos

Paulo Eduardo Bodziak

Introducao

Uma grande dificuldade para a concepg¢ao de um conceito heuristi-
co de “experiéncia social negativa” repousa na compreensao de sua nega-
tividade, isto é, na capacidade critica do conceito de enunciar condi¢des
tanto de interdicdo quanto de possibilidade da atividade elementar de
efetivacdo de sentido — a acdo humana (praxis). Assim, seria a negativi-
dade uma critica totalizante da prépria razdo em ultima instancia ou uma
referéncia da quebra patologizante de uma normalidade institucionaliza-
da? No primeiro caso, observamos a critica totalizante de autores como
Theodor Adorno, que, em Dialética do esclarecimento, constata o proble-
ma da razdo instrumental que fundamenta a dominacao da qual promete
nos emancipar. Nesse sentido, a critica teria um cardter totalizante que
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nos leva a um impasse capaz de dissolver o préprio fundamento no qual
ela deveria se assentar: um impasse de quem “denuncia o esclarecimen-
to que se tornou totalitdrio com os meios do préprio esclarecimento”
(Habermas, 2000, p. 170). No segundo caso, podemos indicar pensadores
como Axel Honneth (2015), que observa a promessa liberal de uma indivi-
dualidade assegurada por uma estrutura de direitos, deveres e liberdades
situada historicamente!. Assim, sua critica das patologias sociais parte de
pretensdes normativas de uma determinada época para verificar se, a par-
tir delas, existem ou nao fissuras na autorrealizacio e nas relagdes sociais
humanas. A abordagem honnethiana ainda preserva o quadro normativo
vigente a fim de apenas averiguar a capacidade de realizacdo de suas pre-
tensdes nas vidas individuais. Nessas condi¢des, novos modelos normati-
vos sequer sdo elaborados, tal como observamos em Schaub (2015), Safatle
(2018) e Culp e Soroko (2015), a fim de radicalizar a critica social. Ainda
assim, em todos esses casos, a negatividade é compreendida como um
déficit de efetividade de normas estabelecidas a partir de um horizonte
emancipatdrio. Embora no seja possivel enfrentar aqui a limitacio des-
se modelo critico, cabe apenas indicar que buscaremos uma negatividade
imanente a experiéncia social, que ndo nega possiveis ganhos criticos no
modelo normativo, mas que pretende encontrar na acao social o horizon-
te emancipatdrio critico.

Assumimos ndo haver uma dicotomia insuperavel entre os referi-
dos modelos criticos. Para Vladimir Safatle (2008, p. 126), por exemplo, a
compreensdo habermasiana da critica totalizante “sé pode ser defendida
acondicdo de ignorar a especificidade da tentativa adorniana de transfor-
mar a critica da razdo em analise de patologias sociais”. Se, por um lado,
o impasse habermasiano traz dificuldades a um caminho critico da razao,
por outro, o caminho normativo corre o risco de sempre acabar na procura
por modelos criticos mais satisfatérios. E nessa ambiguidade que Safatle
(2008, p. 128) se refere ao caminho adorniano de uma “antropologia psi-

1 "0 disfuncionamento social aqui ndo diz respeito apenas a um prejuizo contra os prin-
cipios de justiga. Trata-se, na verdade, de criticar as perturbagdes que partilha com as
doengas psiquicas a caracteristica de restringir ou alterar as possibilidades de vidas
supostamente ‘normais’ ou ‘s&s” (Honneth, 2006, p. 89).
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canalitica” que elucide a exigéncia de eliminacdo metddica do corpo nas
operagoes de realizacdo da razdo moderna. Afinal, esse caminho néo cor-
responde mais a indicacdo de um sofrimento de indeterminacéo provo-
cado pela perda ou ndo realizacdo da identidade no Ambito das relagdes
sociais, mas no carater repressivo de formacdo da identidade pelo fardo
de se autoconstituir fundamento e conduta para o ato de pensar.

Ambas as perspectivas analisadas por Vladimir Safatle projetam o
horizonte do sofrimento como parametro critico. De um lado, o sofrimen-
tode indeterminacdo pela perda da capacidade de normatizacao; de outro,
o sofrimento de determinacdo pelo fardo repressivo de autorrealizar-se.
Penso ser necessdria a critica do sofrimento, retirando-o da posicéo de pa-
rametro da critica para sujeité-lo a ela. E nesse sentido que o conceito de
experiéncia social negativa ganha relevancia, fazendo da negatividade o
campo reflexivo aberto pela experiéncia social. Para tanto, o sofrimento
nao pode ser pensado como parametro da critica, mas como objeto dela.
A dificuldade que deveremos enfrentar para realizar este projeto sera
propor uma critica do sofrimento que nio pressuponha um sujeito que
sofre com a privacdo de sua autorrealizacdo - seja por determinag¢io ou
por indeterminacdo —, mas uma estrutura social e afetiva que materializa
corpos contornados pelo sofrimento.

Como veremos, a partir de uma fenomenologia queer, o sofrimento
dos corpos deriva da sua materializacdo como objetos de afetos. Corpos
negros sdo efetivados como ameagas, corpos femininos com fontes de cui-
dado. Assim, tais relacdes ndo podem ser entendidas de forma reduzida
ao sofrimento psiquico desses corpos, pois demanda uma teoria da acdo
social compativel com uma fenomenologia dos afetos produzidos. Desse
modo, por articular a fenomenologia queer de Sara Ahmed a fenomenolo-
gia social de Alfred Schiitz (1899-1959)? como ponto de partida dessa refle-
x40, destacamos o exame da experiéncia intencional da consciéncia que

2 QOinteresse por Schutz cresce no Brasil sem que o autor ja possa ter sua obra conside-
rada amplamente difundida. Mesmo no exterior, o interesse tem sido ampliado e reno-
vado, o que pode ser exemplificado pela revista Schutzian Research (criada em 2009),
pelas conferéncias regulares (e outras atividades) do The International Alfred Schutz
Circle for Phenomenology and Interpretative Social Science e pela recente publicagéo,
na Alemanha, das suas obras completas em 12 volumes. Ver: Alves (2021).
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extrapola a do proprio eu em direcdo as relacdes sociais, pois serd uma
forma de néo confinar nosso percurso em uma filosofia da consciéncia,
sem, contudo, lan¢ar-nos ingenuamente na contingéncia das relacoes so-
ciais. Embora haja uma critica cldssica a fenomenologia, consolidada na
obra de Michel Foucault (1966), a perspectiva da sociologia fenomenolé-
gica ndo precisa ser descartada, até mesmo pela possibilidade de incor-
poracao dessa critica. De modo geral, os criticos acusam a fenomenologia
de manter-se presa a experiéncia individual e sua reducdo a um sujeito
ainda definido como consciéncia. O préprio Edmund Husserl, precur-
sor da fenomenologia, reconhecia jamais ter sido bem-sucedido em seu
projeto de retomada de uma filosofia transcendental. Para Foucault, em
As palavras e as coisas, a fenomenologia, critica também valida para o
estruturalismo, tem métodos de organizacdo da realidade que requerem
uma condicdo de possibilidade epistémica. Nesse sentido, o autor dedica
uma enfdtica critica a fenomenologia no capitulo nono da obra publicada
em 1966, denunciando sua viabilidade epistémica apenas na modernida-
de do sujeito transcendental kantiano, afinal, mesmo que inverta a relacdo
entre esséncia e existéncia em detrimento da primeira, a fenomenologia
mantém no sujeito a condi¢do incontorndvel da experiéncia. Passa-se da
classica nogao de ser metafisico para o ser no mundo da finitude. Ocorre
que sustentar essa perspectiva requer o problematico conceito de um su-
jeito auténtico, que, além de recente, estd prestes a ser revogado (Foucault,
1966, p. 398). Diante disso, veremos posteriormente como a proposta ela-
borada por Alfred Schutz para uma fenomenologia social, mesmo escrita
anos antes da critica foucaultiana, permite contornar a busca por uma
subjetividade auténtica ao conferir, com recurso a Max Weber, centrali-
dade as condicoes intersubjetivas da experiéncia social. Nesse sentido,
pretendemos indicar a possibilidade de uma fenomenologia que explicite
as relagdes sociais como experiéncia intencional, sem que a auséncia do
sofrimento seja um horizonte emancipatdrio. Buscaremos as condi¢des
conceituais para uma critica do sofrimento, que permita diagnostica-lo
em suas diferentes experiéncias sociais.
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A caminho de uma fenomenologia social

A ideia de uma fenomenologia social, embora ndo seja nova, per-
manece capaz de oferecer recursos para o desafio critico de refletir sobre
as experiéncias de sofrimento que contorne as dificuldades elencadas na
introducdo. Pioneiro de uma fenomenologia social, Alfred Schiitz possui
obra ampla de ensaios motivados pela proposta de uma sociologia que
desloque do cientista social para o ator social a articulagdo dos sentidos
que nos permitem fazer referéncia a prépria existéncia de uma sociedade.
Seu trabalho opera uma critica mutua entre a sociologia da compreensao
weberiana e a fenomenologia husserliana e, por isso, pode ser entendido
pela perspectiva tedrica antiessencialista que recusa a “integral racionali-
dade doreal” (Tellier, 2003, p. 46-47) e busca superar o legado weberiano de
uma camada mediadora que privilegia o pesquisador. O método weberiano
negligenciaria a experiéncia vivenciada pelo sujeito social, sendo ela a fon-
te basica do fend6meno da significacdo. Ainda sobre o autor de Economia e
sociedade, Schutz vislumbra a necessidade de compreender as agdes dos
sujeitos sociais em dimensdes que ultrapassem as do comportamento,
além de, ao refundar fenomenologicamente a sociologia compreensiva,
fazer também uma critica ao préprio Husserl. Nesse aspecto, deve-se notar
que a critica de Schiitz é muito pertinente para a consideracdo proposta
por Foucault anos mais tarde. Com Weber, o autor da fenomenologia social
também pode superar a visdo de um Ego transcendental constituido em
seu préprio mundo e completamente destacado da alteridade. Como ele
afirma sobre Husserl: “Cada Ego transcendental tem seu mundo, no qual
constitui para si, segundo seu sentido, todos os outros sujeitos incluindo
o Eu, mas apenas para si mesmo e ndo para todos os outros Egos trans-
cendentais” (Schutz, 1959, p. 82). Assim, ele deseja tematizar a intersubje-
tividade por uma perspectiva socioldgica, considerando-a um fendmeno
social, ndo uma constelacao particular de subjetividades transcendentais.

Na unica obra publicada que da contorno sistematico e elaboragao
conceitual ao seu projeto sociolégico-filoséfico, Der sinnhafte Aufoau der
sozialen Welt (1932), Schiitz se ocupa de descrever os processos sociais a
partir de formulacdes préprias dos conceitos de experiéncia — apropria-
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do criticamente da fenomenologia husserliana — e de agao, destacado da
sociologia weberiana. Interessa-lhe a passagem da “duragdo” (dureé) ao
mundo espacgo-temporal que constitui os contextos da acio e da experién-
cia, sendo esse o percurso de conformacao social das experiéncias indivi-
duais cooperadas no tecido social. Desse modo, a experiéncia sempre é
um processo social, cuja tessitura ocorre pela atividade dos agentes em
meio aos contextos prepostos a agio. Assim, a conformacado dos contextos
constitui a base da acao social, o espaco intersubjetivo propriamente dito,
por meio do qual as condutas sdo reguladas. Portanto, os conceitos de acao
e experiéncia configuram a porta de entrada que nos interessa no pensa-
mento do autor para o propdsito posterior de refletir sobre a negativida-
de dessas experiéncias sociais. Por seu turno, o problema propriamente
schutziano € averiguar a possibilidade da andlise sobre a conformacao da
acdo e da experiéncia no processo social. Entdo, vejamos esses conceitos.

Por meio de uma andlise constitutiva da experiéncia, Schiitz quer
explicitar o sentido de uma experiéncia social que lhe permita escapar do
solipsismo transcendental husserliano - eis porque sua andlise caminha
noutra direcdo a da reducdo fenomenolodgica, método pelo qual Husserl
visava escrutinar as operacdes de intencionalidade da consciéncia.
De maneira oposta, sua andlise se dedica a constituicdo da experiéncia e
da acdo em relagdes sociais, tomando-se o pressuposto de que as opera-
¢Oes de significacdo ocorrem na e pela trama intersubjetiva, sem conferir
qualquer privilégio ontoldgico a consciéncia.

O autor articula sua fenomenologia social por meio de mais duas
nog¢des que, somadas a de tipificacdo, permitem-lhe escapar do solipsis-
mo: reservas de experiéncia, estruturas de permanéncia e tipicalidade da
vida cotidiana (Schutz, 1987, p. 12). As reservas de experiéncias se referem
aos saberes sedimentados e herdados pelo individuo, por meio de expe-
riéncias assimiladas com educadores ou préoprias, de natureza pratica ou
tedrica. As estruturas de pertinéncia correspondem as formas de contro-
le das situagdes sociais, diferentes parametros pelos quais uma relacdo
social pode ser objetivada, em torno de temas, interpretacdes ou motiva-
¢Oes compartilhadas. Por fim, a tipicalidade da vida cotidiana se refere ao
modo pelo qual as diversas experiéncias sociais se conformam com base
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num modelo anteriormente estabelecido, aquilo que “é experimentado na
percepcdo atual de um objeto é transferido aperceptivamente sobre um
outro objeto similar, percebido apenas enquanto seu tipo (Schutz, 1987,
p.13). Por isso, sua teoria fenomenoldgica da experiéncia social - e, porque
nio dizer, da cultura - precisa ir ao encontro da no¢do weberiana de tipi-
ficacdo, processo fundamental por meio do qual conhecemos o mundo.
Os tipos ideais, entendidos por Schutz de modo andlogo ao senso comum,
podem ser mais bem explicados pela flexibilidade inerente a intersubjeti-
vidade. Ronald Cox assinala a flexibilidade inerente ao tipo:

Um tipo é originalmente formado ao se ignorar certos fa-
tores individuais ndo pertinentes a situacdo ou ao propo-
sito para o qual, ou em busca do qual, ele emerge. Entéo,
quando surge nova informacao relevante, pode ser neces-
sdrio que tipo seja revisado, expandido, subdividido etc.,
para formar um novo tipo mais especifico do que o anterior
(Cox, 1978, p. 7).

Uma tipificacdo social constitui uma estrutura eliptica, detendo na
realidade multiplos polos de formacao, sendo passivel de se transformar a
todo momento de acordo com experiéncia social. Com os trés elementos,
sua fenomenologia espera explicitar o cardter intersubjetivo do conheci-
mento e evidenciar a centralidade do conceito de experiéncia social para
a sociologia. O autor sugere que a experiéncia se desenvolve na duracdo,
a corrente de experiéncias vivas (Erlebnisstrom) que se desenvolve pela
sucessao de “agoras”. Porém, a sucessdo ndo ocorre como fluxo de frag-
mentos isolados, pois cada “agora” mantém uma relacdo de solidariedade
com outro, ressoando umas nas outras uma temporalidade pré-fenome-
nal e pré-imanente (Schutz; Luckmann, 1973). Para o intérprete Daniel
Cefai (1998, p. 56), estabelece-se “um tipo de composi¢do harmonica e de
contraponto melddico”, algo livre de intencionalidade ou vinculo deter-
minante espago-temporal. Por essa razdo, antes das operagdes da cons-
ciéncia, a duracdo requer a retirada do mundo. Como explica Cefai (1998,
p. 42), “apenas nas situagdes de relaxamento da atengdo a vida, quando se
desfaz o senso de realidade, que o sujeito se imerge na duracdo. Abolem-se
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os contornos e fronteiras da percepcao, predicacgdes, raciocinios, motivos
e representacdes da acdo”. Todavia, o intérprete nos lembra que Schutz
ndo estd interessado na descoberta do campo transcendental da duracao
pela reducdo fenomenoldgica dos seus procedimentos, mas, no sentido
oposto, estd interessado na constituicdo do mundo espacgo-temporal.

A operacgdo dessa constituicao € a reflexdo, que, sob pena de re-
produzir o solipsismo husserliano, precisa ser formulada por Schutz de
modo a abrigar conceitualmente as relacdes sociais ja nos pressupostos de
sua fenomenologia. Nesse sentido, o autor propde que a consciéncia seja
estabelecida pelo ato reflexivo, que estabelece um pressuposto sécio-on-
tolégico na formacao de interpretacdes qualificaveis e quantificaveis do
mundo. A reflexdo ocorre na operagao de modificacdo da impressao origi-
nal (Ur-impression) pela rememoracao de um momento conjectural, isto
é, evocam-se momentos equivalentes, de experiéncias anteriores, capazes
de interferir, completar, avaliar etc. a situacdo presente. O conceito des-
sa operacgdo, que, podemos afirmar, separa Schutz de Husserl, requer que
0 socidlogo explique como duracido e mundo sio nela articulados. Como
duas faces dessa operacgao, por um lado, ocorre a reflexdo sobre a duracgao;
por outro, ocorre a reflexdo sobre 0 momento vivido no espaco temporal.
Essa dupla operacdo promove o encontro entre duas experiéncias, a pre-
sencial (Erlebnis) e a vivida (Erfahrung) (Cefai, 1998, p. 44). A reflexdo é,
porém, um ato criativo, pois ndo repete a memadria como uma represen-
tacdo acabada e circunscrita do mundo. No lugar de uma operacdo mi-
meética, ocorre uma sintese politética, sem limitacdo espago-temporal,
como se diversos agoras habitassem o mesmo lugar ao mesmo tempo.
A reflexdo, entdo, confere uma “configuracdo”, ainda desprovida de uma
coeréncia precisa e determinada. Dessas configuragdes, projecoes refle-
Xivas mais elaboradas realizam sinteses politéticas de ordem superior
que, ao contrario de suas precursoras, ja possuem coeréncias inferenciais
e se relacionam com outros conhecimentos e experiéncias do mundo.
Em terceiro nivel, ainda mais elaborado, formam-se contextos de sentido
(Sinnzusammenhdinge), quando diversos agoras da duracdo formam pa-
drdes de representacdo, objetos de sentido, cuja sintese é o agora mono-
tético. Aqui, Schutz marca a diferenca entre a experiéncia viva e a vivida.
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E com base nas sinteses monotéticas que o autor pode abordar as reser-
vas de experiéncia e os contextos de experiéncia, estes reificados no que
Schutz descreve mais tarde como a “situacdo biografica”, sua base para
a compreensao da vida cotidiana. Em suma, o autor propoe uma analise
de diferentes camadas de formacdo do sentido, desde as sinteses polité-
ticas, passando as sinteses monotéticas, até os contextos de experiéncia.
E, como vimos, toda experiéncia requer um elemento de repeticdo que
articula o vivo e o vivido.

A reproducdo da experiéncia é constitutiva da definicdo que Schutz
confere a acdo social. Uma vez que a passagem da duracdo a consciéncia
requer o intermédio do ato reflexivo dirigido ao outro, devemos lembrar
do cardter intersubjetivo dessa operacdo e, portanto, da necessidade de
explicitarmos como se instala o aspecto propriamente social da fenome-
nologia schutziana. Em outras palavras, como a experiéncia se caracteri-
za como uma experiéncia social? A resposta ja anunciada anteriormente
repousa na elaboracgdo partilhada de tipificagdes que, por sua vez, reque-
rem o conceito de ag¢do social que designa a interacdo propriamente dita,
ou seja, para que haja tipificacio é necessdria a intersubjetividade gerada
pela acdo social. Nesse aspecto, a fenomenologia social de Schutz intro-
duz o pensamento weberiano. Para Max Weber (2004, p. 12), a acdo é “um
comportamento humano (tanto faz tratar-se de um fazer externo ou inter-
no, de omitir ou permitir) sempre que e na medida em que o agente ou os
agentes o relacionem com um sentido subjetivo”. Ja a acdo é social quando
o “seu sentido visado pelo agente ou os agentes, se refere ao comporta-
mento de outros, orientando-se por este em seu curso”. Faz-se necessario
destacar que, para Weber (2004, p. 13-14), “Os ‘outros’ podem ser indivi-
duos e conhecidos ou uma multiplicidade indeterminada de pessoas com-
pletamente desconhecidas. Assim, para compreender uma acao social, é
preciso buscar seu sentido prévio para o proprio ator, ou seja, o sentido
subjetivo da acdo, uma atitude consciente e voluntdria empreendida por
um sujeito dotado de intencionalidade (Schutz, 1967, p. 75). Porém, Schutz
incorpora o pensamento de Weber na fenomenologia enquanto também
recorre ao proprio Husserl para completar o pensamento do sociélogo.
Falamos aqui de um complemento e correcdo mutuos. Schutz incorpora
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a separacdo entre acdo (Handeln) e ato (Handlung): o primeiro conceito
especifica uma situagdo em curso, o segundo designa uma situacao ja ter-
minada e da qual se observam os efeitos. A acdo ocorre de modo vivente,
o0 ato, por sua vez, conforma uma experiéncia relevante, mas concluida,
uma forca imponente e com efeitos vigentes, mas conformada enquanto
experiéncia. Como ele afirma: “Com o termo ‘ato’ designaremos o resulta-
do desse processo em curso, ou seja, a agao realizada. Com o termo ‘acao’
designaremos a conduta humana como processo em curso que € ideado
de antemao pelo ator, ou seja, que se baseia em um projeto preconcebido”
(Schutz, 1973, p. 67). Daniel Cefai (1998, p. 55) observa que a dicotomia
introduzida na acdo equivale a j4 mencionada na experiéncia: “A acdo é
uma erlebnis que se temporaliza como todas as erlebnisse na duracio”.
Com isso, sua sociologia pretende que os preconceitos sociais ndo sejam
levados para a operacdo de reflexdo, mantendo-se a abertura para uma
analise das estruturas subjetivas que concatenam a ac¢ao social.

Schutz propde um estudo genérico das estruturas subjetivas de
compreensio e de percepcao da realidade social (Blin, 1995, p. 13). Sua
busca para fundamentar a maneira como a ag¢ao social é compreendida,
ndo apenas pela ciéncia social, mas também pelos agentes em geral, se-
para o autor da proposta original da sociologia weberiana. Como men-
cionamos, a abordagem husserliana permite analisar o problema do
sentidodaacidoagregando-lheoaspectodatemporalidadedesuaexecucgio.
O problema inerente & compreensdo dessa atividade decorre da distincdo
entre o significado subjetivo e o significado objetivo. Vejamos o seguinte
exemplo: se um ator A atribui o significado S1 a sua acdo X, um observador
leigo B pode atribuir a mesma acdo um significado S2 e um cientista social
C pode atribuir um significado S3. Para Weber, o significado subjetivo da
acdo tem origem apenas no ator A, mas Schutz considera os demais ato-
res também capazes de compreendé-la e significa-la a partir da prépria
observacdo. Nesse sentido, o agente A nao oferece acesso privilegiado a
compreensao, pois todo o aspecto intersubjetivo inerente ao significado
da acdo social precisa ser considerado: todos os fendmenos do mundo ex-
terno tém significado para todos os que o habitam.
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H4 apenas um mundo externo, o mundo publico, dado para todos
de igual modo. Cada ato pelo qual atribuo significado ao mundo tem por
referéncia um ato doador de sentido de outrem a respeito do mesmo mun-
do; o significado € assim constituido como um fenémeno intersubjetivo
(Schutz, 1967, p. 32-33). Apesar das dificuldades apresentadas, Schutz
considera que o significado subjetivo sé pode ser apreendido motivacio-
nalmente, o que obrigard a um trabalho de clarificacdo conceitual drdua
em torno do seu ato projetado (Schutz, 1967, p. 61). Seu avanco em relacdo
a Weber ocorre com a compreensao da projecdo a partir do conceito de
motivo. Até entdo, o motivo era elaborado na forma de um “por causa de”
(for the sake of), um horizonte de finalidade que remetia o agente ao seu
contexto social prévio, mas que, aos olhos de Schutz, retirava da acdo seu
elemento espontaneo e deliberativo necessdrio ao projeto de uma anteci-
pacdo do futuro porque estava presa no passado. E claro que a acio guarda
com as reservas de experiéncia seu vinculo elementar a partir do qual ela
constitui sentido, mas sua abertura ndo poderia ser comprometida. Desse
modo, existem as a¢des motivadas por fatores ambientais, histéricos e
sociais que influenciam o projeto e que s6 podem ser descobertos pelo
escrutinio dos fatores precedentes. Todavia, as acdes do tipo “para que”
(in order to) ndo se referem as reservas de experiéncia e contextos sociais
que podem ser rastreados, mas ao “vamos!” que efetivamente transforma
a acdo em desempenho (Schutz, 1967, p. 89-90).

Por fim, a realidade sobre a qual agimos é descrita por Schutz (1979,
p. 72-73) como “atitude natural”. Metodologicamente, esse € 0 pressupos-
to e o ponto de partida da sua fenomenologia social, que corresponde ao
mundo da vida cotidiana no qual realizamos rotinas, reproduzimos esto-
ques de experiéncias e assumimos, sem qualquer suspeicdo ou suspencao
dejuizo, a existéncia de um contexto social e de uma alteridade para a qual
direcionamos nossas acoes. Nesse sentido, a motivacdo da acdo social € o
elemento da sociologia schutziana que abre a possibilidade do exercicio
critico que pretendemos realizar pela nog¢do de experiéncia social pensa-
da a partir de sua negatividade. Para tanto, veremos como o quadro con-
ceitual da acdo social ndo apenas é movida pela afetividade como também
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é sua geradora, ou seja, a acdo e a propria compreensao sdo afetivamente
estabelecidas através do que apresentaremos como “economia afetiva”.

A “economia afetiva” como fenomeno social

Na perspectiva critica da pensadora britinico-australiana Sara
Ahmed, nenhum afeto € por si mesmo nem opressor, nem emancipador
(Ahmed, 2015, p. 221), pois o sofrimento € uma forma de atividade e ndo
mera passividade (Ahmed, 2010b, p. 210), € o resultado de uma economia
da circulacdo de objetos e signos. Assim, o sofrimento registrado em uma
reserva de experiéncia, termo pelo qual Alfred Schutz designa o conjunto
preliminar de significados mobilizados a cada nova agdo e ato de com-
preensio, precisa ser entendido a partir dessa economia afetiva. Vejamos
como isso ocorre.

Mesmo sem constituirem novidade ou tema estranho ao pensa-
mento filosofico ocidental, reflexdes sobre os afetos e as emocoes tém ga-
nhado relevancia especifica nos ultimos 50 anos em diferentes tradi¢des?.
A partir de diferentes abordagens do pensamento queer*, da fenomenolo-

8 Existem circunstancias de redescoberta dos afetos e das emogdes em diferentes dreas
de estudos culturais e ciéncias sociais. Linhas influentes de pesquisa sobre o tema
s8o mais inspiradas por estudos empiricos, sociobiologia ou neurociéncia, do que pela
pesquisa filoséfica. Obras psicolégicas sobre “teoria dos afetos” (Tomkins, 1963), sobre
“emogdes bésicas” (Ekman, 1992) ou ligadas as abordagens neurocientificas (Barrett,
2017) j& se mostraram muito proffcuas e capazes de contribuir para o debate sobre as
emogdes. Orientar-se nas diferentes tradigdes e areas do conhecimento que transitam
no campo das emogdes é uma tarefa complexa que ndo pode ser feita exclusivamente
pela reflexdo filoséfica.

4 As emogdes ganharam destaque em reflexdes feministas ligadas aos estudos queer.
Entre suas fundadoras encontram-se Judith Butler (2006) e Eve Kosofsky Sedgwick
(2003), reconhecidas como terceira onda do feminismo, que sustentam género e sexo
como construgdes sociais e recusam identidades estdaveis. Deriva dessas autoras o
trabalho de Sara Ahmed que cumpriréa papel decisivo neste texto.
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gia® da teoria da justica® e da filosofia da mente’, tem-se encontrado um
aspecto comum que podemos denominar interpretacdo externalista® dos
afetos. Nessa perspectiva, considera-se os afetos além do escopo mera-
mente psiquico, compreendendo-os também a partir do comportamento
corporal e de suas diferentes formas de estar no mundo com as dinamicas,
0s objetos e as institui¢cdes do nosso entorno. Esses elementos permitem
uma abordagem critica da afetividade, observada notoriamente na con-
tribuicdo de Sara Ahmed para o “giro afetivo” que envolve a teoria social
e outras correntes tedricas’®. Sua obra traz uma perspectiva sobre o papel
dos afetos na vida publica pelo questionamento de padrdes estabelecidos,

5 Embora as emogdes sempre tenham sido debatidas, houve certa marginalizagéo do
seu papel em reflexdes éticas e politicas, cuja reversao € relativamente recente. Mesmo
presentes nas ciéncias sociais e psicologia, esse retorno marca o reencontro do tema
com a filosofia. O passo inicial dessa retomada foi dado pela fenomenologia, especial-
mente com os trabalhos de Franz Brentano, Edmund Husserl e seus discipulos como
Alexander Pfander, Max Scheler, Edith Stein e Auriel Kolnai. Seus trabalhos devolveram
as emog0es o lugar de grande tema da reflexdo filoséfica. Sobre essa retomada: Szanto
e Hilge (2020).

®  Ateoria normativa das emogdes de Robert Nozick (1989) estabelece as condigdes para
o debate sobre emogdes como fendmeno politico e moral. Ainda nesse sentido, o traba-
Iho mais recente de Martha Nussbaum, em Upheavals of thought (2001), é fundamental
para uma articulagdo dos afetos a uma teoria da justiga.

7 Nos anos 1970, o cognitivismo foi predominante na filosofia das emogdes, influencian-
do mesmo as teorias normativas posteriores. Porém, o precursor inicial dessa linha,
anos antes, foi Gilbert Ryle, em The Concept of mind (1949).

& A obra de Merleau-Ponty € ilustrativa dessa perspectiva (Krueger, 2020). Considerado
um autor fora da curva nesse tema, ele ndo engaja sua obra em consideragdes diretas
sobre a afetividade, mas o faz abordando estética, sexualidade, linguagem etc.

°  As emogdes sempre tiveram papel central no pensamento ocidental desde Platéo,
Aristételes e os estoicos, sendo conceitos-chave da politica, da retérica, da moral e da
interagdo social. Esse percurso de interesse se estende a Tomas de Aquino, Descartes,
Espinosa e Pascal, que nos forneceram taxonomias das chamas “paixdes da alma”.
Com a modernidade que avanga de Rousseau até Kant e Hegel, as emog&es ainda pos-
suem alguma participagdo na reflexdo filoséfica, mas aparecerem subsidiariamente,
ocupando espago marginal. No século XX, novas teorias sobre a afetividade emergem,
notadamente como nos referimos a fenomenologia, até que estejamos realocando seu
papel nas questdes politicas, morais e sociais. Nesse sentido, o “giro afetivo” é também
um retorno, ora descrito como “giro afetivo feminista” (Macén, 2013), ora um “giro feno-
menolégico” (Szanto; Hilge, 2020, p. 6), ora um retorno a politica (Ferry; Kingston, 2008,
p. 14).
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tais como a distin¢do entre publico e privado, a associacdo entre sofrimen-
to e desempoderamento ou a vinculagdo exclusiva de afetos considera-
dos tipicamente positivos, como o orgulho e a alegria, a acdo politica. Tal
como afirma, “Os afetos sdo aquilo que une, que sustenta ou preserva a
conexao entre ideias, valores e objetos” (Ahmed, 2010b, p. 29). Em outro
momento, a autora acrescenta que os afetos sdo sociais, ndo apenas esta-
dos psicolégicos, mas praticas sociais e culturais capazes de produzir os
limites entre individuo e sociedade (Ahmed, 2015, p. 32). A relacdo entre
razdo e emocdes, portanto, pode ser elaborada a partir do pensamento de
um ponto de vista normativo. Todavia, quando direcionamos o impacto
das emocdes para o sentido da racionalidade, é necessdria uma fenome-
nologia e, por isso, os afetos estruturam os lacos sociais que tramam a teia
intersubjetiva pensada por Alfred Schutz em sua fenomenologia social,
exigindo que ela seja também seja uma fenomenologia social dos afetos.
Com recurso ao pensamento de Ahmed, os afetos ndo precisam ser pensa-
dos como fendmeno psiquico, mas social, oferecendo o elemento critico
necessario para abordar o tema do sofrimento.

Em suaobra A politica cultural das emocoes, Ahmed (2015, p. 22) nos
oferece uma primeira reflexdo pertinente e proveitosa para redirecionar o
tema da afetividade ao encontro de uma teoria da acdo social. Como lem-
bra a autora, as paixdes sempre estiveram ligadas a natureza e ao femini-
no, logo, ao mais primitivo e fragil. A palavra “paixao”, derivacdo do latino
passio, encontra seu sentido origindrio no sofrimento, portanto, guarda
conotacdo de passividade. Atribuir aos agentes sociais, geralmente mu-
lheres, o sentido da passividade predominante no seu comportamento ja
seria uma forma de privar-lhes da acdo. O argumento ndo caminha para o
descarte da dimensao afetiva inerente aos agentes sociais, pelo contrario,
pretende elaborar a experiéncia social como uma atividade de circulacao
dos afetos. No lugar de uma teoria que responda “o que sdo as emogdes?”,
Ahmed oferece um percurso acerca “do que fazem as emocgdes”°.

10 Sara Ahmed usa os termos “afetos” e “emogdes” como sinénimos que se diferenciam
do conceito de “paix&@o’. Sob essa distingéo, repousa a diferenga entre atividade e pas-
sividade a que nos referimos anteriormente.
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O conceito-chave para compreender a abordagem trazida por
Ahmed é o de “circulacdo”. A autora afasta todo traco alienante atribuido
as emocoes por defender que mesmo as experiéncias ligadas ao isolamen-
to, como a dor, conservam um vinculo entre dois ou mais corpos. Esse vin-
culo se explica porque as emoc¢des sdo relacionais, elas envolvem acgdes,
reacOes ou relacdes de aproximacao e afastamento em referéncia a certos
objetos. Animais, incertezas politicas, até mesmo ocasioes corriqueiras
de convivio social podem se converter em objetos do medo em um duplo
sentido: temos contato com esse objeto e uma orientacdo para esse obje-
to (Ahmed, 2015, p. 30). O contato e a orientacdo para o objeto remetem
Ahmed a no¢do humeana de impressdo que, para ela, afasta dualidades
analiticas entre sensacdo, emocao e pensamento. Tal distin¢cdo confunde
o entendimento do tema, levando a crer que tais aspectos possam estar
efetivamente separados. Nesse sentido, a (im)pressdo

[...] permite associar a experiéncia de ter uma emocao com
o efeito de uma superficie sobre outra, um efeito que deixa
sua marca ou rastro. De modo que ndo apenas tenho uma
impressdo dos outros, mas também tenho deles uma im-
pressdo: impressionam-me e deixam uma impressdo em
mim (Ahmed, 2015, p. 27-28).

Desse modo, quanto sentimos algo, trata-se de um processo de lei-
tura, dado pela atribuicdo de um significado. O contato, operado a cada
impressao, envolve o sujeito e suas historias prévias e, como as ac¢des ad-
quirem forma mediante o contato com objetos, e ndo sdo causadas por
eles, entdo as emoc¢des ndo estdo simplesmente no sujeito ou no objeto.
Nada disso implica que sujeitos e objetos ndo sejam relevantes para a
circulacdo de emocgdes, pois, como a autora explica, um objeto de senti-
mento nunca estd simplesmente perante o sujeito. A maneira como ele
nos impressiona estd relacionada a historias, experiéncias vividas, que
moldam a superficie de contato dos corpos. Desse modo, esse vinculo
pelo qual Ahmed procura definir um conceito de emocao que nao esteja
retido nem nos sujeitos nem nos objetos repousa na contingéncia ineren-
te ao mundo. Referindo-se a Jean-Paul Sartre, a pensadora considera a
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organizacgao dos corpos a partir da sua mundanidade, das condi¢des da-
das no mundo (Ahmed, 2015, p. 59), assim, as emog¢des acomodam o cor-
po em condi¢des contingentes especificas, o que molda o proprio corpo
e o veicula no mundo de outros corpos. Como afirma, “A palavra ‘contin-
géncia’ tem a mesma raiz latina que a palavra ‘contato’ (contingere: com,
com; tangere: tocar). A contingéncia estd vinculada deste modo com a
socialidade de ser ‘com’ outros, de aproximar-se o suficiente para tocar”
(Ahmed, 2015, p. 60). Assim, as emog¢des funcionam para a autora como
um uma leitura dos corpos de outros, constituindo-se a emo¢do como um
vinculo social.

O caréter social das emocdes corresponde a experiéncia de contato
que estabelece uma “superficie” (Ahmed, 2015, p. 64) em torno dos corpos
e dos grupos de individuos. Com essa premissa, a autora pretende superar
a compreensdo das emocdes em termos de expressividade de um interior
para o exterior, afinal, a relagdo contato e superficie deve ser entendida na
sua reciprocidade: o contato conforma a superficie e esta ocasiona o con-
tato. Nesse sentido, analisando o caso especifico do 6dio, Ahmed lembra
que os crimes de 6dio sdo geralmente tipificados como a manifestacdo de
um odio preexistente a um grupo social ja estabelecido. O erro dessa pers-
pectiva seria ignorar a existéncia de uma economia afetiva (Ahmed, 2015,
p. 96), que pense o ddio simultaneamente como mobilizador da violéncia
contra corpos e grupos sociais, mas também enquanto criador da superfi-
cie desses corpos e grupos, como, por exemplo, 0 “negro” ou o “imigrante”.

O édio especificamente, mas também as emocgdes em geral, circu-
la em relagOes de diferenca e de deslocamento, cujo fluxo materializa a
superficie dos corpos coletivos. Ahmed propde uma teoria das emogdes
compreendidas como o resultado acumulado, ou efeito, da circulacio de
objetos e signos, ndo como o0 motivo da acumulacgao de experiéncias afeti-
vas. Assim, o afeto se torna um fendmeno social, erigido na acéo dos cor-
pos que movimentam signos e objetos, afinal “Os signos incrementam seu
valor afetivo como efeito do movimento entre eles: quanto mais os signos
circulam, mais afetivos se tornam” (Ahmed, 2015, p. 82). Tal relacdo de cir-
culacio e geracdo de afeto é elaborada por analogia a teoria marxiana da
circulacdo e geracao de valor. Na realidade, como chega a indicar a auto-
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ra, mesmo Marx teria suscitado o vinculo entre afeto e circulagdo quando
lembra que a determinacdo sem limite pela geracdo de riqueza, uma per-
seguicdo “apaixonada” pelo valor, € um afeto comum ao capitalista e ao
avarento (Ahmed, 2015, p. 81). Certamente, a analogia proposta tem limi-
tes reconhecidos na prdpria obra, como a desconsideragdo de disting¢des
centrais na teoria marxiana entre valor de uso e valor de troca. Todavia,
pode-se afirmar que a teoria dos afetos de Ahmed serve-se do elemento
mais sofisticado do pensamento marxiano e que o diferencia da economia
politica cldssica. Enquanto outras escolas do pensamento econdmico bus-
cavam lastrear em uma atividade (comércio) ou material (terra) o elemen-
to primdrio da geracdo de valor, Marx mostra o carater fantasmagodrico
desse conceito que pode ser descrito como um fendmeno social do capita-
lismo. Ainda de modo andlogo, Ahmed postula que a nocao de circulacdo
permite-lhe afastar-se do retorno ao sujeito para nio reduzir a economia
afetiva a uma economia psiquica, problema que ela identifica em Freud e
em Lacan. Por isso, as emog¢des ndo habitam positivamente em nada nem
em ninguém. Nessa logica, o sujeito ndo € desconsiderado, mas deslocado
da centralidade criticada pela autora para a posi¢do de um ponto nodal na
economia afetiva assim como o sofrimento, que € deslocado da posicao de
critério da critica e convertido em alvo pensado na economia de afetos.

Com o pensamento de Schutz, alcancamos uma abordagem fenome-
noldgica da acdo social e com o de Sara Ahmed vimos que essa agdo social é
geradora da circulacdo de objetos e signos que produzem a afetividade. Em
A politica cultural das emocdes, Ahmed argumenta que sua proposta evita
a psicologizacdo da experiéncia afetiva, compreendendo-a como fenéme-
no social. Tal deslocamento permite a critica dos afetos como estruturas
sociais reificadas como formas de ser. Para ilustrar essa operacao critica
sobre o sofrimento, veremos como uma condicdo tradicionalmente des-
ligada dessa experiéncia social pode ser entendida em sua negatividade.
A partir de uma critica da felicidade, podemos agora perguntar sobre a ma-
neira como sujeitos se envolvem emocionalmente em estruturas particu-
lares caracterizadas como experiéncias sociais, cuja negatividade nio se
tipifica pelo estatuto “positivo” ou “negativo” de determinado afeto, mas
pela restri¢do dos corpos em uma economia afetiva reificada.
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Experiéncia social negativa: uma critica da felicidade

A palavra “felicidade”, observada no sentido arcaico de lingua in-
glesa, era relacionada a boa fortuna e guardava o sentido contingente
do acaso futuro, sobre o qual pode-se agir ou pedir a entidades divinas,
mas jamais controlar ou sentir-se completamente responsavel. Mesmo no
sentido cldssico aristotélico de Eudaimonia, a felicidade é compreendida
como exceléncia, como a realizacdo do grande feito e da virtude, ndo o do-
minio sobre o préprio destino. Aquiles foi morto pelo fragil acaso inerente
afraqueza humana apos alcancar a gléria da vitoria sobre Heitor, feito que
permaneceu digno do registro homérico.

A modernidade trouxe a fuga dessa contingéncia pela busca politica
de antecipacdo do acaso e pela busca filosofica por leis universais que, na
forma de principios racionais ou histéricos, permitissem governar a pré-
pria fortuna. Assim, a felicidade foi alcada a uma concepc¢ao positiva que
exigia da pessoa seu preparo, cultivo e defesa continua. Desde 1972, pai-
ses como o Butdo medem “Felicidade Interna Bruta” de seus cidadaos ou,
como a Gra-Bretanha, orientam e avaliam suas politicas publicas de ma-
neira complementar entre o crescimento do Produto Interno Bruto (PIB) e
o Indice de Progresso Real. A formulacio de ferramentas como o indice de
“Felicidade Interna Bruta” demonstra a tentativa de quantificar e qualificar
um critério de progresso de sociedades com histdrias, culturas e condi¢des
econdmicas muito distintas. Embora possamos verificar sua centralidade
como valor comum para organizacao das sociedades de massa, o concei-
to moderno de felicidade que buscamos medir e qualificar ndo dispoe de
critérios objetivos que permitam averiguar sua “realizacdo”. Um exemplo
dessa dificuldade é o resultado contraintuitivo das enquetes e rankings
para avaliar a percepcao de felicidade que ja mostraram Bangladesh como
o lugar mais feliz do mundo, enquanto posicionam os Estados Unidos na
462 posicdo. Embora contraintuitivos sobre o que 0 senso comum com-
preenda como modelo de felicidade, tais resultados também expdem a in-
determinacdo inerente ao principio que orienta a vida moderna.

A comparacdo de diferentes sociedades em suas expectativas, com
diferentes valores e condi¢cOes materiais de busca pela felicidade, € uma
tarefa problemadtica. Ainda assim, a critica da felicidade pode indicar que
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essa experiéncia social moderna favoreceu condicdes de sofrimento so-
cial, algo particularmente verificado nas sociedades neoliberais e, por
esse motivo, veremos como a mentalidade utilitdria classica formulou o
advento do “principio da felicidade”. Em seguida, veremos que a socieda-
de neoliberal assimila a auséncia do horizonte ético comum e incorpora a
indeterminacdo do principio de felicidade, dirigindo as acdes pela gestao
empresarial de meios especificos para um fim indeterminado. Com isso,
poderemos retornar a reflexdo de Sara Ahmed e compreender o problema
da economia da felicidade quando a circulacdo dos seus objetos e signos
estd determinada pelos expedientes de governamentalidade neoliberais.

Em Introducdo aos principios da moral, Jeremy Bentham define a
formula utilitaria classica da felicidade como um célculo de dor e prazer
e define o principio da utilidade das acdes humanas pela “maior felici-
dade do maior numero”. Para Halévy, ambas as premissas modernas do
principio de felicidade sdo mais antigas que Bentham, afinal, o pensador
inglés devia muito as obras de Helvetius e de Beccaria, indicando que a
formacao da felicidade como uma economia social do prazer ja ocupava o
pensamento moderno antes do século XIX.

Em sua interpretacdo do utilitarismo de Bentham, Hannah Arendt
considera que a verdadeira mudanga introduzida pelo inglés foi a inver-
sdo entre os sentidos de utilidade, dirigida por critérios mundanos, e de
felicidade, dirigida pelo sentido interior. O uso, lembra a autora, era uma
categoria aplicada ao processo de criacdo do artifice, referindo-se ao meio
que proporcionava alcancar determinado fim, como uma ferramenta ou
etapa na producgio das coisas que depois de concluidas permaneceriam
no mundo como um objeto independente do artifice. Por outro lado, a fe-
licidade atendia exclusivamente ao principio da introspecc¢io, pois, nas
palavras de Bentham: “a natureza colocou a humanidade sob o governo de
dois senhores soberanos, a dor e o prazer” (Bentham, 1780 apud Arendt,
2015, p. 386). Tais experiéncias, conclui a autora, conduzem o argumen-
to de Bentham a admitir que o fim ultimo da acdo humana é o alivio ou
adiamento da condico dolorosa. Dessa maneira, o util ja ndo ¢ mais o que
produz permanéncia e presenca no mundo, mas o que mergulha ainda
mais o individuo em si mesmo.
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Arendt acompanha o argumento de Halévy, para quem a Unica ra-
z30 da busca pela saude ¢ evitar a doenca dolorosa, pois a dor ndo se re-
porta a nenhum objeto. Para Arendt, “A razdo dessa impossibilidade é que
so a dor € inteiramente independente de qualquer objeto, que sé aquele
que sente dor realmente ndo sente coisa alguma a nao ser a si mesmo; o
prazer ndo se compraz consigo mesmo, mas com algo além de si mesmo”
(Arendt, 2015, p. 384). Sendo assim, a dor € o sentido interior que esvazia
completamente nossa presenca na realidade e nos confina ao corpo, im-
pedindo que a experiéncia individual seja descrita a alguém. Essa barrei-
ra a comunicacao é dada porque o corpo ndo é compartilhado, por isso,
quem sofre estd privado da possibilidade elementar de atribuir sentido
a prépria dor. Na importante epigrafe ao capitulo V de A condicdo huma-
na, Arendt destaca a funcao reconciliatéria da narrativa para remediar o
sofrimento. Diz ela com uma epigrafe de Isak Dinesen: “Todas as magoas
sdo suportdveis se as colocamos em uma estéria [story] ou contamos uma
estoria sobre elas” (Arendt, 2015, p. 217). Assim, a reconciliacdo é definida
pelo que posso compartilhar no mundo comum e pelo que me permite
sair do isolamento. Todavia, no caso da dor, sempre podemos falar sobre
as experiéncias, lugares e pessoas que a acompanham, mas jamais apa-
nha-la completamente com a narrativa. Seus aspectos mais profundos,
permanecem inefaveis, mantendo lacunas ou fraturas perceptiveis ape-
nas ao narrador.

Tal leitura arendtiana da dor como experiéncia radicalmente in-
trospectiva ocorre em seu argumento de que o principio da felicidade,
agora desprovido do sentido utilitdrio classico, desloca para a vida, en-
quanto sobrevivéncia do processo biolégico, o ponto ultimo de referéncia
para a sociedade moderna. Tal como a autora sintetiza seu diagndstico
dessa virada moderna rumo a introspecc¢ao:

A atividade politica, que até entdo retirara sua maior inspi-
racdo da aspiracdo a imortalidade mundana, baixou agora
ao nivel de uma atividade sujeita a necessidade, destinada
a remediar, de um lado, as consequéncias da pecaminosi-
dade do homem, e, de outro, a atender as caréncias e inte-
resses legitimos da vida terrena (Arendt, 2015, p. 390).
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Nesse sentido, a autora caracteriza seu diagndstico de uma aliena-
cdo do mundo que se tipifica na era moderna como salvaguarda da vida
bioldgica, como valor supremo secularizado, as custas do sacrificio de um
mundo comum. Porém, o diagndstico arendtiano, ao menos aquele regis-
trado em A condi¢cdo humana, reduz as expectativas de acdo do individuo
moderno a mera preservagio da vida com o menor dano possivel, como
se o minimo fosse suficiente em detrimento de qualquer expectativa de
modular como “as caréncias e interesses legitimos da vida terrena” sdo de
fato determinados. Embora seja elucidativo das diferencgas cruciais que
caracterizam o mundo moderno face ao antigo, evidenciando as perdas
ocasionadas pela alienacdo e introspec¢do, a obra da autora alema nao
permite compreender a diversidade de indices, surveys e outras tentativas
de averiguar a realizacio da felicidade, ndo como critérios de preservacgao,
mas como parametros de expectativas.

Nesse sentido, € preciso confrontar o diagndstico arendtiano de
introspeccdo da vida com outro entendimento que permita averiguar a
producio social de expectativas. Para isso, cabe salientar que a obra de
1958 elabora como um problema o diagndstico de reducao de todas as ati-
vidades humanas ao trabalho, porque ocorre no cendrio de estabilidade e
crescimento econdmico do pds-guerra, cendrio no qual era muito signifi-
cativo para Arendt evidenciar a predominancia das ocupagdes relaciona-
das exclusivamente a reproducdo da vida, em detrimento das atividades
ligadas a organizacdo em comunidade. A expansdo do consumo parecia
generalizar o chamado “american way of life”, que reproduzia também um
modelo ou expectativa de satisfacdo da vida, ou seja, de felicidade ligado
a sociedade de consumo. A pensadora, falecida em 1975, ndo teve a opor-
tunidade de observar a implosdo desse grande modelo de satisfacdo e a
consequente confrontacdo das massas, mergulhadas na introspec¢ao que
ela tdo bem indicou, na auséncia de expectativas unificadas que, tal como
o modelo industrial americano, ainda guardavam vestigios de uma socie-
dade organizada sob um principio comum e politicamente sustentado de
felicidade.

Assim como Pierre Dardot e Christian Laval (2016) assumem o ho-
mem benthamiano, calculador, produtivo e ligado a organizacdo indus-
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trial, como responsdvel pela formacao de sociedades guiadas por modelos
unicos de felicidade, seu ganho tedrico sobre a autora repousa no diag-
néstico do sujeito neoliberal, ou neossujeito, tipificado pela competicdo
(Dardot; Laval, 2016) que, como entendemos, vive um processo continuo
de valorizacdo de si apenas para generalizar um modelo de felicidade ve-
rificado em concorréncia com os demais individuos (Dardot; Laval, 2016).
Como descrevem em A nova razdo do mundo, a ascensao da sociedade
neoliberal reduziu todas as diferentes dimensdes da existéncia humana -
areligiosa, a politica e a de mercado — ao modelo concorrencial da empre-
sa. Para nosso percurso, cabe apenas observar que o dispositivo neoliberal
de governamentalidade sobre os individuos usa expectativas de sucesso
e o0 medo do fracasso para manter o neossujeito integrado ao mercado
concorrencial.

A valorizacdo de si, através do préprio trabalho como tnica forma
de estar no mundo, continua sendo o principio absoluto, mas a sociedade
neoliberal deriva dessa logica a transformacdo de todas as demais ativi-
dades humanas, antes presentes nas dimensdes descritas anteriormente,
em empreendimento individual que precisa ser planejado, gerido e exe-
cutado. Elementos que caracterizam o senso comum da felicidade, como
casamento, amizade, familia, saide e sabedoria sdo transformados, como
descrevem os autores, no “dominio de si mesmo” (Dardot; Laval, 2016,
p. 336), que requer a total responsabilidade individual sobre a prépria feli-
cidade. Como lembram Dardot e Laval (2016, p. 344-345):

[...] a gestdo neoliberal de si mesmo consiste em fabricar
para si mesmo um eu produtivo, que exige sempre mais de
si mesmo e cuja auto-estima cresce, paradoxalmente, com
a insatisfacdo que se sente por desempenhos passados. [...]
Dessa forma, a coercdo econdmica e financeira transforma-
-se em autocoercdo e autoculpabilizagdo, j4 que somos 0s
unicos responsaveis por aquilo que nos acontece.

Dessa maneira, o individuo é transformado em gestor de expecta-

tivas. Nesse aspecto, trata-se de compreender que grandes modelos uni-
ficados ndo sdo mais possiveis em uma realidade globalizada que carece
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da formacdo de um dominio comum. Por isso, “O individuo é o melhor,
sendo o unico integrador da complexidade e o melhor ator da incerteza”
(Dardot; Laval, 2016, p. 342). O discurso gerencial e motivacional da socie-
dade neoliberal, indicam os autores, prepara o individuo para o dominio
de si — a unidade de pensamentos, emog¢des, corpo, recordacdes, doen-
cas etc. — contraposto a auséncia de um dominio global, demolido pela
derrocada das sociedades industriais. Todavia, no fim das contas, ocorre
o inverso dessa pretensdo, fragmentando os dominios individuais para
que permaneca o dominio da ordem econdémica, que ndo abriga qualquer
principio que confira sentido a atividade humana.

Por isso, uma “ordem cosmolégica” (Dardot; Laval, 2016, p. 343) na
direcdo da qual ocorre a ascese do individuo neoliberal ndo desaparece
completamente. De certo modo, sua conduta é conformada para tornd-lo
mais competitivo, ndo necessariamente feliz. Diferente de outras “cultu-
ras de si”, que indicavam movimentos de interiorizag¢do, autossuperacao
e universalizagdo, fosse na dire¢cdo da Natureza estoica ou da intramun-
daneidade protestante, o sujeito neoliberal ajusta seu comportamento a
ordem econdmica que oferece apenas a prépria competicao. Os resultados
das acdes ja ndo visam a felicidade preconizada no utilitarismo cléssico,
mas o desempenho que sd possibilita permanecer no mercado concor-
rencial. Assim, embora a integridade individual devesse ser a forma de
compensar a auséncia de um modelo de felicidade global, os autores sus-
tentam que o neosujeito se mostra fragmentado justamente pela busca ou
pela tentativa de manter um dominio individual.

O neosujeito demonstra uma fragmentacao provocada pela busca
do que Sara Ahmed considera “objetos de felicidade”: “[...] que ndo se re-
ferem apenas a coisas fisicas e materiais, mas a qualquer coisa que ima-
ginamos capaz de nos levar a felicidade, incluindo objetos no sentido de
valores, praticas, estilos e aspiracdes” (Ahmed, 2010a, p. 29). A autora ar-
gumenta que as emocdes ndo ocorrem em individuos e objetos, mas no
espaco entre eles, como um movimento de circulagdo que tipifica a eco-
nomia afetiva de acimulo de afetos. Nesse quadro, palavras e simbolos
podem ser “colados” (Ahmed, 20104, p. 29) a experiéncias de alegria e re-
pulsa, movendo-se sem que individuos necessitem experienciar a emocao
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aderida. Por isso, sua ideia de circulacdo corresponde a0 emaranhamento
de individuos nas relagdes afetivas coladas a objetos, ndo a transferéncias
afetivas de individuo a individuo. Os valores circulantes em sociedades
neoliberais, como o desempenho, o sucesso e a produtividade, movem-se
cumulativamente como objetos de felicidade que emaranham o espaco
entre individuos e demais objetos, atribuindo o sentido para o qual dirigi-
mos nossas acoes.

Em seu ensaio “Objetos de felicidade”, a autora define a felicidade
pelo afeto (ser feliz é ser afetado por algo), intencionalidade (ser feliz é ser
feliz sobre algo) e julgamento (ser feliz sobre algo torna esse algo bom).
Com isso, 0 conceito assume o estatuto contingente de um acontecimen-
to (happening) que ocorre pelo emaranhamento dos individuos aos obje-
tos. Ela explica que esse emaranhamento envolve sempre um julgamento
acerca do que seja “bom” ou “maléfico” a mim, estabelecendo uma esfera
que mantém préximo o que € benéfico e afastado o que provoque algum
mal. Assim, o horizonte corporal no qual aproximo e afasto objetos esta-
belece quais sdo familiares e quais detém alguma preferéncia, estabele-
cendo um cardter intencional na definicdo da felicidade. Como ela afirma:

Eu diria que a felicidade envolve um tipo especifico de in-
tencionalidade, que eu descreveria como ‘orientada ao fim’.
Nao é apenas que possamos ser felizes sobre algo, como
um sentimento presente, mas algumas coisas se tornam
felizes para noés, se imaginamos que nos trardo felicidade.
A felicidade é frequentemente descrita como ‘o que’ busca-
mos, como objetivo ultimo, ou mesmo como o préprio fim.
Classicamente, a felicidade é considerada mais um fim do
que um meio (Ahmed, 20104, p. 33-34).

Embora a formulagao da felicidade como fim pareca nao se dis-
tanciar de uma formulacgdo cldssica, como a vida boa aristotélica ou a
felicidade do maior nimero utilitarista, notamos que a expectativa da fe-
licidade leva os individuos a uma indeterminacgao. Tais relacoes, estabele-
cidas através de promessas do tipo “se vocé fizer isso e aquilo a felicidade

29

vird”, sdo ilustradas pela autora com trés dramas tipicos: a crianca queer
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vista como objeto de infelicidade dos pais; do imigrante melancolico, cujo
objeto de felicidade foi perdido; e das feministas “estraga-prazeres”, que
recusam as promessas dos objetos de felicidade. Aos casos avaliados pela
autora, podemos acrescentar o neossujeito, afinal, os objetos de felicida-
de do sucesso, da produtividade e do desempenho estdo emaranhados a
competicdo e a gestdo empresarial, que, como vimos, sdo impeditivos da
realizacdo da prépria felicidade. Seu risco inerente, cola o afeto do medo
do fracasso a objetos que circulam e se acumulam com os objetos de fe-
licidade, cercando-os de “objetos de infelicidade”. Por fim, com sua no-
¢do da felicidade como ato intencional, Ahmed nos permite indicar que
os objetos de felicidade ndo necessariamente trazem a felicidade, mas a
busca por ela como principio da vida em sociedade reifica, pela repetida
circulacio de objetos e signos, diferentes experiéncias sociais negativas.

Consideragoes finais

O conceito de experiéncia social negativa, portanto, permite sub-
meter o sofrimento a critica. Como vimos, nao é suficiente a critica sisté-
mica da repressao ao sujeito nem a busca por padrdes normativos de sua
realizacdo pois, a ambos o0s casos, falta-lhes a compreensao contingente
e imanente do sofrimento materializado por a¢des sociais que moldam
a superficie de corpos e dos grupos sociais. Nao € possivel articular as
experiéncias de producdo e compreensdo do sofrimento pelas criticas a
determinacdo e a indeterminacdo, visto que € necessdria a explicitacdo
do carater negativo da experiéncia social pela estrutura de intencionali-
dade produzida, ndo pela condicdo psiquica do sujeito. Por isso, vimos a
realizac@o do sofrimento nas experiéncias de exposicdo ao risco e ao fra-
casso que tipificam sociedades neoliberais e vimos também os casos de
melancolia e frustracao produzidas pela busca da felicidade. Sem a critica
da felicidade, tal como proporcionada por Sara Ahmed, seria dificil vis-
lumbrar a complexidade do sofrimento, ao mesmo tempo libertador, da
feminista estraga-prazeres (killjoy) que recusa ser o objeto de felicidade
da familia. Assim, o sofrimento é uma estrutura social, ndo uma expe-
riéncia psiquica. Se fosse o caso, deveriamos recorrer a expedientes psica-
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naliticos na compreensdo do sofrimento produzido pela busca frustrada
da felicidade, algo mobilizado por Pierre Dardot e Christian Laval em
A nova razdo do mundo. Pode-se concluir, entdo, que a incursdo dos auto-
res nesse campo € sintoma de uma teoria social ainda refém de uma nocao
subjetivada da experiéncia afetiva. Mesmo o trabalho de Sara Ahmed, de-
dicado a uma economia afetiva capaz de localizar as emoc¢des no mundo,
ndo em arranjos psiquicos, ndo é capaz de oferecer todos os elementos
necessarios para uma critica do sofrimento que néo recorre em momento
algum a psicologizacgio, afinal, mesmo as emocdes posicionadas no mun-
do e moldadas pelas a¢des sociais, que circulam objetos e signos, suscitam
em algum momento o questionamento pela génese de tais agdes. Essa é
a razdo pela qual mobilizamos a obra de Alfred Schutz, ja que, com a fe-
nomenologia social proposta pelo autor, pode-se articular a presenca do
individuo na sociedade, através do conceito de acdo social, e da sociedade
no individuo, através do conceito de compreensao. Esse entrelacamento
de Schutz designa o que compreendemos como experiéncia social, cuja
materializacdo mundana também é sempre, como nos informa Ahmed,
uma realizacao afetiva. No fim, o sofrimento, assim como outros afetos, é
0 contorno negativo de corpos e grupos sociais.

Referéncias

AHMED, S. “Happy Objects”. In: GREG, M.; SEIGWORTH, G. J. The
affect theory reader. Durham: Duke University Press, 2010a. p. 29-51.

AHMED, S. La politica cultural de las emociones. Ciudad de México:

Programa Universitario de Estudios de Género de la UNAM, 2015.

AHMED, S. La promessa de la felicidad. Buenos Aires: Caja Negra,
2019.

AHMED, S. The Culture Politics of Emotion. London: Routledge, 2004.

AHMED, S. The Promise of Happiness. Durham: Duke University Press,
2010b.

ALVES, P. C. Fenomenologia e Teoria Social. Civitas, Porto Alegre,
v.21, n. 1, p. 12-22, 2021.

92_ Experiéncias sociais negativas



ARENDT, H. A condicdo humana. Rio de Janeiro: Forense
Universitaria, 2015

BARRET, F. L. How emotions are made: the secret life of the brain.
Boston: Houghton Mifflin Harcourt, 2017.

BLIN, T. Sociologie phénoménologique et ratio mundi (a partir
d’Alfred Schutz). Sociétés, Paris, n. 53, p. 247-254, 1997.

BLIN, T. Phénomenologie sociologie compréhensive. Paris: U'Harmattan,
1995.

BUTLER, J. Gender trouble: feminism and the subversion of identity.
London: Routledge, 2006.

CEFAI, D. Phénomenologie et sciences sociales: Alfred Schutz et la

naissance d’'une anthropologie philosofique. Paris: Droz, 1998.

COX, R. R. Schutz’s theory of relevance: a phenomenological critique.
Boston: Martinus Nijhoff, 1978.

CULP, J.; SOROKO, L. Normative reconstruction without foundation.
European Journal of Political Theory, Thousand Oaks, v. 15, n. 2,
p. 248-255, 2015.

DARDOT, P.; LAVAL, C. A nova razdo do mundo. S0 Paulo: Boitempo,
2016.

DEWEY, J. Logique, théorie de l'enquéte. Paris: PUF, 1967.

EKMAN, P. An Argument for Basic Emotions. Cognition and Emotion,
[s. 1], v. 6, n. 3/4, p. 169-200, 1992,

FERRY, L.; KINGSTON, R. Bringing the passions back in: the emotions
in political philosophy. Toronto: UBC Press, 2008.

FOUCAULT, M. Les mots et les choses: une archéologie des sciences

humaines. Paris: Gallimard, 1966.

HABERMAS, J. O discurso filosdfico da modernidade. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 2000.

HONNETH, A. La société du mépris. Paris: La Découverte, 2006.
HONNETH, A. Odireito da liberdade. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2015.

HUSSERL, E. La crise des sciences européennes et la phénoménologie

transcendantale. Paris: Gallimard, 1976.

Paulo Eduardo Bodziak

93



HUSSERL, E. Lecons pour une phénoménologie de la conscience intime
du temps. Paris: PUF, 1964.

KRUEGER, J. Maurice Merleau-Ponty. In: SZANTO, T.; HILGE,
L. (org.). The Routledge handbook of phenomenology of emotion
Abingdon, Oxon. New York: Routledge, 2020. p. 197-206.

MACON, C. Sentimus Ergo Sumus: El surgimiento del “giro afectivo”
y su impacto sobre la filosofia politica. Revista Latinoamericana de
Filosofia Politica, Buenos Aires, v. 2, n. 6, p. 1-32, 2013.

NOZICK, R. The Examined Life: philosophical meditations. New York:

Simon and Schuster, 1989.

NUSSBAUM, M. Upheavals of Thought. Cambridge: Cambridge
University Press, 2001.

RYLE, G. The Concept of mind. New York: Barnes and Noble, 1949.

SAFATLE, V. Em dire¢do a um novo modelo de critica: as
possibilidades de recuperagdo contemporanea do conceito de
patologia social. In: SAFATLE, V.; SILVA JUNIOR, N. da; DUNKER, C.
(org.). Patologias do social: arqueologias do sofrimento psiquico. Belo
Horizonte: Auténtica, 2018. p. 7-31.

SAFATLE, V. A transformacdo da critica da razdo em andlise de
patologias sociais: o caso Theodor Adorno. Phildsophos, Samambaia,
v. 13, n. 2, p. 117-139, 2008.

SCHAUB, J. (org.). Misdevelopments, pathologies and normative
revolutions: normative reconstruction as method of critical theory.
Critical Horizons, Leiden, v. 16, n. 2, p. 107-130, 2015.

SCHUTZ, A. Collected papers I: the problem of social reality. The
Hague: Martinus Nijhoff, 1973.

SCHUTZ, A. Der sinnhafte Aufbau der sozialen Welt. Viena: Springer,
1932.

SCHUTZ, A. Fenomenologia e relacdes sociais: coletanea de textos de
Alfred Schutz. Rio de Janeiro: Zahar, 1979.

SCHUTZ, A. Le chercheur et le quotidien. Paris: Méridiens Klincksieck,
1987.

94_ Experiéncias sociais negativas



SCHUTZ, A. Le probleme de I'intersubjectivité trancendantale
transcendantale selon Husserl. In: GANDILLAC, M. de. Husserl:
colloque de royaumont. Paris: Minuit, 1959. p. 81-107.

SCHUTZ, A. On multiple realities. Philosophy and Phenomenological
Research, New York, v. 5, n. 4, p. 533-576, 1945. Disponivel em: https://
wWww.jstor.org/stable/2102818. Acesso em: 15 mar. 2023.

SCHUTZ, A. Phenomenology of the social world. Evanston:
Northwestern, 1967.

SCHUTZ, A. Symbol, reality and society. In: BRYSON, L. (org.).
Symbols and society. New York: Harper, 1955. p. 135-204.

SCHUTZ, A. The problem of rationality in the social world.
Economica: new series, London, v. 10, n. 38, p. 130-149, 1943. Disponivel
em:https://www.jstor.org/stable/2549460?origin=crossre.. Acesso em:
15 mar. 2023.

SCHUTZ, A.; LUCKMANN, T. The structures of the life-world.
Evanston: Northwestern University Press, 1973.

SEDGWICK, E. K. Touching Feelings: affects, pedagogy, performativity.
Durham: Duke University Press, 2003.

STRAUSS, A. Miroirs et masques. Paris: Metailié, 1992.

SZANTO, T.; HILGE, L. (org.). The Routledge handbook of
phenomenology of emotion Abingdon, Oxon. New York: Routledge,
2020.

TELLIER, F. Alfred Schutz et le projet d’une sociologie phénomé-
nologique. Paris: PUF, 2003.

TOMKINS, S. S. Affect, Imagery, Consciousness: the negative affects.
New York: Springer, 1963. v. 2.

WEBER, M. Economia e sociedade: fundamentos da sociologia
compreensiva. Brasilia, DF: Ed. UnB; Sdo Paulo: Imprensa Oficial do
Estado de Sdo Paulo, 2004. v. 1.

Paulo Eduardo Bodziak

95






CRITICA E ~
oUBJETINIDADE



CAPITULD 3



Sensibilidade, imaginagao e arte
no contexto da experiéncia da
alienacao capitalista: aportes a
partir de Marx

Vinicius dos Santos

Embora jamais tenha desenvolvido propriamente uma teoria es-
tética — isto é, uma teoria da aisthesis (Nunes, 2016, p. 14) —, muitas sdo
as passagens ao longo da obra de Marx que apontam como sua critica ao
modo de vida capitalista tem implica¢des no entendimento da sensibi-
lidade. Segundo o filésofo, esta opera como mediadora da relacdo entre
o ser humano e o mundo circundante, o que significa dizer que a forma
através da qual nos apropriamos desse mundo estd imbricada na percep-
cdo sensorial que temos dele, a0 mesmo tempo em que essa mesma sensi-
bilidade encontra-se atravessada por determinac¢des desse mundo.

Com efeito, sabe-se que, para Marx, o indice distintivo do ser hu-
mano em relagdo aos outros seres é o trabalho (Arbeit), ou seja, sua ca-
pacidade de criar seu proprio mundo, ainda que sobre a base material,
natural, que encontra disponivel. A titulo de exemplo vem a construcao
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de objetos, ferramentas, utensilios, aderecos, obras de arte etc., para ndo
falar de produtos “espirituais”, como teorias cientificas, religides ou sis-
temas politicos. Sendo assim, essa criacdo s6 se torna possivel através de
uma sensorialidade especifica que, caracterizando-nos enquanto espécie,
nos permite estabelecer uma relacdo exclusiva com nosso meio ambiente.

Em outros termos, a sensibilidade revela nosso pertencimen-
to a natureza, a0 mesmo tempo em que indica nossa especificidade em
relacdo a mesma. Porém, como, em Marx, toda categoria conceitual so
pode ser considerada a luz de um determinado contexto sécio-histdrico,
quando aborda a sensibilidade, o filésofo busca revelar precisamente o
modo pelo qual os sentidos sdo engendrados a partir de elementos ins-
critos na cultura e no desenvolvimento das forcas produtivas de dada
sociedade. Sendo assim, a apreensio sensivel se vincula também com o
préprio processo de elaboracio e tomada de consciéncia sobre o mundo.
Portanto, a forma de nossa relagdo sensorial com o mundo hoje estd, sem-
pre segundo Marx, contaminada pelas determinacdes sociais préprias ao
modo de producdo capitalista no qual estamos inseridos. Mais propria-
mente, isso implica em dizer que sentimos o mundo a partir de uma re-
lacdo alienada (entfremdet) dele, porquanto esse mundo ndo nos aparece
enquanto produto de nossa criacdo, como dimensdo de envolvimento,
mas como uma forcga hostil, autbnoma e independente, do qual apenas
nos servimos de maneira pragmatica, utilitaria e egoista.

Se é assim, uma série de questdes poderiam ser levantadas. Para
nosso propadsito, dados os limites objetivos deste texto, o foco sera jogado
em apenas duas: como a sensorialidade forjada nas malhas da alienacao
social capitalista concorre na formacdo de uma consciéncia obnubilada
acerca dessa mesma alienagcao? Logo, como essa sensibilidade estranha-
da bloqueia nossa prépria capacidade de imaginar outras formas de viver
e experienciar o mundo? Considero aqui que a sensibilidade ¢ um modo
especifico de relacdo ou de apropriacdo do mundo, como serd explicitado
nasequéncia, mas que, por 6bvio, ndo se separa de nossa experiéncia inte-
gral com o mesmo, logo, do modo como também o entendemos. O transito
entre os textos de Marx que se desenhara a seguir procura indicar algumas
pistas para responder a essas questdes.
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A certa altura de uma de suas obras mais destacadas, O 18 brumdrio
de Luis Bonaparte, ao analisar as condicdes de vida dos camponeses fran-
ceses — base social de sustentacdo do caricato sobrinho de Napoledo - a
época das revoltas de 1848, Marx assinala o seguinte:

A propriedade parceldria, nessa escravatura sob o capi-
tal a que conduz inevitavelmente o seu desenvolvimento,
transformou a massa da nacdo francesa em trogloditas.
Dezesseis milhdes de camponeses (incluindo mulheres e
criancas) vivem em cavernas, uma grande parte das quais
apenas tém uma abertura, outra parte, apenas duas, e a
mais favorecida apenas trés aberturas. As janelas sdo para
uma casa aquilo que os cinco sentidos sdo para a cabeca
(Marx, 2009, p. 328).

Essa citagdo € ilustrativa do modo como se deve compreender o
nexo entre o sensivel e a realidade material no pensamento marxiano,
consequentemente, como a sensibilidade é afetada pelo fendmeno global
da alienacdo (Entfremdung) que atravessa todo o modo de vida capitalista
(Santos, 2021). Para tanto, importa inicialmente retomar o momento no
qual o filésofo, em A ideologia alemd, apresenta pela primeira vez o con-
ceito crucial de modo de producdo da vida. Trata-se ali de, na contramao
da concepcao corrente na filosofia alema pds-hegeliana, que tendia a des-
vincular a realidade material dos processos de formacao da consciéncia,
frisar como o pensamento humano estd diretamente relacionado a uma
forma especifica de produzir e, portanto, de manifestar a vida — ou, o que
vem a ser o0 mesmo, a determinado horizonte existencial e suas possibili-
dades especificas. Com efeito, nota Marx, para viver

[...] é preciso antes de tudo comer, beber, ter habitagio,
vestir-se e algumas coisas mais. O primeiro ato historico é,
portanto, a producio dos meios que permitam a satisfacao
destas necessidades, a produgdo da prépria vida material, e
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de fato este € um ato historico, uma condicio fundamental
de toda a histéria, que ainda hoje, como ha milhares de
anos, deve ser cumprido todos os dias e todas as horas,
simplesmente para manter os homens vivos (Marx; Engels,
1991, p. 39).

Marx observa que essa producdo jamais ocorre ex nihilo, mas esta
sempre atrelada a natureza “dos meios de vida ja encontrados e que [0s
individuos] tém de reproduzir” (Marx; Engels, 1991, p. 27). Seria equivo-
cado, porém, considerar essa producdo apenas em face de sua reproducao
fisica, corpdrea.

Trata-se, muito mais, de uma determinada forma de ativi-
dade dos individuos, determinada forma de manifestar sua
vida, determinado modo de vida dos mesmos. Tal como
os individuos manifestam sua vida, assim sdo eles. O que
eles sdo coincide, portanto, com sua producao, tanto com o
que produzem, como com o modo como produzem (Marx;
Engels, 1991, p. 27-28).

Ha subjacente, nas linhas acima, uma tese fundamental. O pensa-
mento dialético, pelo menos desde Hegel, se contrapde a teses de cara-
ter introspeccionista — como a do cogito cartesiano —, assegurando que o
ser dos individuos estd intimamente relacionado a manifestacdo objetiva
de sua vida, isto &, & sua exteriorizacdo (Ausserung, Entiusserung). Nao
h4, de fato, interioridade que ndo se manifeste exteriormente, imanén-
cia (subjetiva) que ndo se mostre como transcendéncia (objetiva), que nao
precise se manifestar exteriormente a fim de se confirmar enquanto tal.

Ora, é essa manifestacdo que, conforme se observa na passagem
destacada anteriormente, delineia as estruturas gerais de um determina-
do modo de produzir a vida, na medida em que este nasce e torna objeti-
vas, factuais, as disposi¢des subjetivas, historico-culturais, dos sujeitos.
E por isso que, em Marx, a pretensa autonomia das formas de consciéncia
em relacdo ao mundo material ndo se sustenta: o mutuo imbricamento de
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uma na outra impede uma separacgao de fato, podendo ser compreendido
apenas pela légica dialética da totalidade (Santos, 2021, p. 18).

11

Em resumo, os sentidos atuam como elo primordial do vinculo entre
o individuo e o mundo enquanto exteriorizacdo objetiva das inclinag¢des
subjetivas humanas, como mediadores da dialética entre subjetividade e
objetividade advogada por Marx. E o que convém esclarecer agora.

Inspirado na antropologia de Feuerbach, logo, contra toda perspec-
tiva especulativa que considerasse o humano apenas em sua dimensao
subjetiva, como alma, consciéncia etc., ou que a elevasse hierarquicamen-
te acima de nossa facticidade corporal, Marx assevera que o ser humano
é um ser objetivo. Isso ndo significa apenas ser um corpo, mas, ipso facto,
padecer, ou seja, ter necessidades e caréncias cujas satisfacdes sé podem
ocorrer pela incorporacdo de objetos que estdo fora de nés. Dito de outro
modo, para Marx, o ser humano € objetivo, pois afeta e é afetado por ou-
tros seres, por outros “objetos”.

Nos Manuscritos de 1844, o autor assinala que

para o homem em sociedade a efetividade objetiva (gegens-
tandliche Wirklichkeit) se torna em toda parte efetividade
das forcas essenciais humanas (menschliche Wesenkrdifte)
enquanto efetividade humana e, por isso, efetividade de
suas prdprias forcas essenciais, todos os objetos tornam-se
[a] objetivacdo de si mesmo para ele, objetos que realizam e
confirmam sua individualidade enquanto objetos seus, isto
é, ele mesmo torna-se objeto (Marx, 2004, p. 110).

A relacdo entre o individuo humano e os demais membros de sua
comunidade, bem como entre eles e 0 mundo externo €, por conseguinte,
uma relacdo objetiva de afetos em busca de satisfacdo de suas caréncias.
Conforme jd apontado na secdo anterior, ndo apenas somos corpos, mas
nossa propria subjetividade se manifesta externamente nos produtos de

Vinicius dos Santos _103



nosso trabalho, de nossa acio, de nosso metabolismo com a natureza, na
medida em que, agora é preciso ressaltar, esses produtos visam atender
exatamente nossas necessidades insuperaveis de conservacao - fisica e
espiritual, de reproducdo do género e afirmagio de nossa humanidade.

Assim, estamos inscritos na natureza, mas nosso pertencimento
a ela, consequentemente, a forma como ela nos envolve, se d4 de modo
especifico, humano. Por isso, tampouco se trata de reduzir o humano, in-
clusive seu corpo, & dimensao bioldgica. De fato,

[...] o homem ndo é apenas ser natural, mas ser natural
humano, isto é, ser existente para si mesmo (fiirsichselbst-
seiendes Wesen), por isso, ser genérico, que, enquanto tal,
tem de atuar e confirmar-se tanto em seu ser quanto em
seu saber. Consequentemente, nem 0s objetos humanos
sd0 os objetos naturais assim como estes se oferecem ime-
diatamente, nem o sentido humano, tal como ¢ imediata
e objetivamente, € sensibilidade humana, objetividade
humana. A natureza ndo estd, nem objetiva nem subjetiva-
mente, imediatamente disponivel ao ser humano de modo
adequado (Marx, 2004, p. 128).

A “inadequacdo imediata” da natureza para nds é o que impele o
processo de humanizacao que ocorre pelo trabalho. Se, por exemplo, 0 ani-
mal “produz apenas aquilo de que necessita para si ou sua cria”, limitando-
-se a particularidade de seu corpo fisico imediato, o ser humano “reproduz
a natureza inteira” (Marx, 2004, p. 85) — e o faz de modo livre. Em outros
termos, como ja mencionado, o ser humano cria e dd valor ao mundo que
criou. Se o animal “forma apenas segundo a medida e a caréncia da species
a qual pertence”, o humano “sabe produzir segundo a medida de qualquer
species, e sabe considerar, por toda a parte, a medida inerente ao objeto; o
homem também forma, por isso, segundo as leis da beleza” (Marx, 2004,
p. 85).

Destarte, o metabolismo especifico entre ser humano e natureza, o
trabalho, implica em um processo de assenhoramento de nossas objetiva-
¢Oes, dos produtos do trabalho que, em ultima instancia, representa um
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apoderamento de nés mesmos pela mediagcao da objetivacdo materializa-
da no mundo exterior, quer dizer, da natureza humanizada. O modo pelo
qual sentimos e fruimos o mundo é, por conseguinte, intrinseco a esse
encadeamento. “Se o homem € atividade criadora, ndo poderia deixar de
estetizar o mundo”, nota Vasquez, “sem renunciar a sua condicdo huma-
na” (Vasquez, 2011, p. 45). Contudo, esse processo se da sempre de modo
multifacetado, rica e multiplamente determinado, pois 0o modo como essa
apropriacdo ocorre depende da natureza especifica de cada objeto.

Ao olho um objeto se torna diferente do que ao ouvido, € o
objeto do olho é um outro que o do ouvido. A peculiaridade
de cada forca essencial é precisamente a sua esséncia pecu-
liar, portanto também o modo peculiar da sua objetivacao,
do seu ser vivo objetivo-efetivo (gegenstiindliches wirkliches
lebendinges Sein). Ndo s6 no pensar, portanto, mas com
todos os sentidos o homem ¢ afirmado no mundo objetivo
(Marx, 2004, p. 110).

Portanto, é nosso corpo o elemento mediador por exceléncia na
dialética especifica entre ser humano e natureza, entre subjetividade e
objetividade. Por conseguinte, ele é a base elementar de nosso proprio
processo de humanizacao.

O homem se apropria da sua esséncia omnilateral de uma
maneira omnilateral, portanto como um homem total.
Cada uma das suas relagdes humanas com o mundo, ver,
ouvir, cheirar, degustar, sentir, pensar, intuir, perceber,
querer, ser ativo, amatr, enfim todos os 6rgdos da sua indi-
vidualidade, assim como os 6rgdos que sdo imediatamente
em sua forma como 6rgdos comunitdrios, sdo no seu com-
portamento objetivo ou no seu comportamento para com o
objeto a apropriacdo do mesmo, a apropriacdo da efetivida-
de humana (Marx, 2004, p. 108).

Obviamente que, como ja assinalado, se a posicdo de toda catego-
ria, em Marx, é atravessada pela historicidade inerente aos processos hu-
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manos, aquele metabolismo, embora pressuposto em todas as formas de
producdo da vida humana, se pde de um modo particular, determinado,
em cada época e lugar. “A formacao dos cinco sentidos”, observa Marx, “é
um trabalho de toda a histéria do mundo até aqui” (Marx, 2004, p. 110) e,
justamente por isso, a sensibilidade humana se manifesta e se apropria do
mundo de modo igualmente determinado. Quer dizer, “se, por exemplo, a
estrutura fisica de nossos olhos ou ouvidos permanece inalterada, a visao
ou a audicdo se modificam de acordo com a época, com costumes e pers-
pectivas” (Santos, 2021, p. 70).

A esse elemento sdcio-histdrico da sensibilidade vem se acrescentar
ainda outro. E que o sensivel, em Marx, é sensivel atravessado pela acdo
humana, logo, jamais se trata de conceber a sensorialidade a partir de uma
posicdo meramente contemplativa. Em outras palavras, é preciso demar-
car que, diferentemente da tese empirista cldssica, ou mesmo do “materia-
lismo nao-histérico de Feuerbach”, para Marx, os sentidos ndo sdo apenas
receptaculos que absorvem impressdes de um mundo exterior autbnomo,
de uma natureza perene e independente. Eles sdo prdticos, sdo formas de
apropriacdo (Aneignung) do mundo; sdo prdxis. Tal como as janelas de uma
casa permitem a seus moradores se inteirar e se relacionar com o mundo,
de modo a se apropriar do que se passa ao seu redor, 0 mesmo vale para os
sentidos humanos. Contemplar, experimentar, sentir, conferir certa “cor”
para o mundo que nos envolve é torna-lo familiar, préprio a nds; é, portan-
to, engajar o conjunto daquilo que se poderia chamar de nosso “ser total”,
tanto quanto o fazemos — isto é, com a mesma legitimidade — quando essa
apropriacdo se dd pelo pensamento, por exemplo, ou numa agao utilitdria
(Vasquez, 2011, p. 48).

Essa questao fica mais nitida quando Marx critica a concepgao de
sensibilidade adotada por Feuerbach.

A ‘concepcdo’ feuerbachiana do mundo sensivel limita-se,
de um lado, a simples contemplagdo deste ultimo e, de ou-
tro lado, ao simples sentimento; ele diz ‘0 homem’ ao invés
de dizer os ‘homens histodricos reais’. ‘O homem’ é na reali-
dade ‘o0 alemio’. [...]. Ele ndo percebe que o mundo sensivel
que o envolve ndo ¢ algo dado imediatamente por toda a
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eternidade, uma coisa sempre igual a si mesma, mas sim o
produto da industria e do estado da sociedade [...]. Mesmo
0s objetos da mais simples ‘certeza sensivel’ sdo dados a
Feuerbach apenas através do desenvolvimento social, da
industria e do intercAmbio comercial. Sabe-se que a cere-
jeira, como quase todas as drvores frutiferas, foi transplan-
tada para nossas zonas pelo comércio, ha alguns séculos
apenas, e foi, portanto, tdo somente através dessa acio de
uma determinada sociedade em uma época determina-
da que foi dada a ‘certeza sensivel’ de Feuerbach (Marx;
Engels, 1991, p. 66-67).

Quer dizer, mesmo aquilo que é dado de modo mais imediato a
percepcao revela a prdxis histérica humana, o processo de humanizacao
da natureza e, por isso mesmo, concorre na forma como nossos sentidos
sdo capazes de capturar esse mundo. Na primeira tese sobre Feuerbach,
Marx, inaugurando uma forma nova de materialismo, apontava justa-
mente que o “principal defeito de todo materialismo até aqui (incluido o
de Feuerbach) consiste em que o objeto, a realidade, a sensibilidade, sé é
apreendido sob a forma de objeto ou de intuicdo, mas ndo como atividade
humana sensivel, como prdxis, ndo subjetivamente” (Marx; Engels, 1991,
p. 11).

Desse modo, torna-se proibitivo considerar os sentidos reduzidos a
sua dimensdo natural, imediatamente dada.

O especificamente humano neles é uma criacdo do pro-
prio ser humano. Conforme o mundo da natureza se torna
humanizado - mostrando as marcas da atividade humana, -
também os sentidos, relacionados com objetos cada vez
mais afetados pelo homem, tornam-se especificamente hu-
manos e cada vez mais refinados (Mészaros, 2010, p. 184).
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III

Disso se segue uma intima relacio entre a estrutura social na qual
os individuos produzem sua vida, logo, interagem entre si e com o mun-
do, e o modo como os sentidos mediam essa relacdo — ou seja, como eles
informam modos de perceber e conceber o préprio mundo. E nesse pon-
to que o conceito de alienacdo (Entfremdung) se revela fundamental. Se
somos seres objetivos, se precisamos de objetos que estdo fora de nds, a
alienacao representa a impossibilidade pratica de nos apropriarmos des-
ses objetos do mundo na medida de nossas necessidades — ainda que es-
ses objetos sejam exteriorizacdes nossas, produtos de nosso trabalho. Pelo
contrdrio, tornamo-nos objetos dessas exteriorizacdes tornadas sujeitos.
Com efeito, segundo Marx, o modo de producao capitalista representa o
apogeu de um desenvolvimento historico atravessado por uma patologia
especifica, a cisdo crescente entre produtores e produtos do trabalho, que,
dentre outras coisas, impede nosso reconhecimento no mundo que ndés
mesmos produzimos, e formata seres “sem-objeto” (gegenstandlos), seres
desobjetivados, individuos abstratos.

Em ultima andlise, essa cisdo representa uma clivagem na relacao
do ser humano consigo mesmo, posto que tais exteriorizacdes nada mais
sdo, segundo Marx, do que as manifestacdes de nossas “forcas essenciais”
em um dado momento histdrico. Estar alienado de si mesmo € lidar con-
sigo e com o mundo circundante a partir de uma determinacgio externa,
alheia — qual seja, o capital e seu anverso necessario, a propriedade priva-
da dos meios de producdo - que faz o ser humano perceber o mundo como
uma coisa, e ndo como meio de pertencimento e envolvimento necessa-
rios, expressao, confirmagio de nossa humanidade.

Assim, se toda a estrutura social na qual interagimos entre nos e
com o mundo € moldada a partir do imperativo de reproducao do capital,
a forma como concebemos e nos apropriamos do mundo estd inevitavel-
mente permeada pela légica da apropriagdo privada, utilitarista, do mun-
do. Logo, também de nds mesmos.

A propriedade privada nos fez tdo cretinos e unilaterais
que um objeto somente € n0sso objeto se 0 temos, portanto,
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quando existe para nés como capital ou € por nés imediata-
mente possuido, comido, bebido, trazido em nosso corpo,
habitado por nés etc., enfim, usado. [...] O lugar de todos
os sentidos fisicos e espirituais passou a ser ocupado, por-
tanto, pelo simples estranhamento de todos esses sentidos,
pelo sentido do ter (Marx, 2004, p. 108).

Em resumo, a alienacdo, ou estranhamento (Entfremdung), blo-
queia justamente uma apropriacdo social plena do mundo, rica, multidi-
mensional, na medida em que o empobrecimento de nossas necessidades
reduz a sensibilidade ao utilitarismo mais tacanho. Consequentemente, 0S
préprios individuos encontram-se incapazes de se apropriar de sua vida
- serem sujeitos de sua prépria historia, inclusive no Aambito privado -, de
suas necessidades e desejos humanos. O império da propriedade privada,
diz Marx, forma uma sensibilidade rudimentar, mutilada, embrutecida,
que informa a apreensao subjetiva estranhada do mundo: “assim como a
musica desperta primeiramente o sentido musical do homem, [...] para o
ouvido ndo musical a mais bela musica ndo tem nenhum sentido, é ne-
nhum objeto, pois 0 meu objeto sé pode ser a confirmacdo de uma das
minhas forcas essenciais” (Marx, 2004, p. 110). Ora, ocorre que o indivi-
duo “carente, cheio de preocupagdes”, isto €, o trabalhador, cujo tempo de
vida encontra-se integralmente dedicado a luta pela sobrevivéncia, “ndo
tem nenhum sentido para o mais belo espetdculo” (Marx, 2004, p. 110).
Portanto, tem também uma experiéncia esvaziada da corporeidade, de
suas caréncias e de sua sensibilidade, implicando também em um modo
depauperado e embrutecido de perceber os outros individuos (Marx, 2004,
p. 85-86, grifo do autor).

Em parte, este estranhamento se mostra na medida em que
produz, porum lado, o refinamento das caréncias e dos seus
meios; por outro, a degradacio brutal, a completa simplici-
dade rude abstrata da caréncia; ou melhor, apenas produ-
ziu-se novamente a si na sua significacdo contraria. Mesmo
a caréncia de ar livre deixa de ser, para o trabalhador, ca-
réncia; o homem retorna a caverna, que estd agora, porém,
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infectada pelo mefitico [ar] pestilento da civilizacdo, e que
ele apenas habita muito precariamente|...]. Luz, ar etc., a
mais elementar limpeza animal cessam de ser, para o ho-
mem, uma caréncia. A imundicie, esta corrupc¢do, apodre-
cimento do homem, o fluxo de esgoto (isto compreendido
a risca) da civilizacdo torna-se para ele um elemento vital.
O completo abandono ndo natural, a natureza apodrecida,
tornam-se seu elemento vital. Nenhum de seus sentidos
existe mais, ndo apenas em seu modo humano, mas tam-
bém ndo num modo ndo humano, por isto mesmo nem
sequer num modo animal. [...] [Isto quer dizer] ndo apenas
que o homem deixa de ter quaisquer caréncias humanas,
[mas que] mesmo as caréncias animais desaparecem. O ir-
landés apenas conhece a caréncia do comer e efetivamente
[conhece a necessidade] do comer batatas e, naturalmente,
apenas batatas Lumper, a pior espécie de batatas (Marx,
2004, p. 140).

v

Na experiéncia desumanizante da alienacdo capitalista, a sensibili-
dade encontra-se empobrecida, reduzida a percep¢do do mundo em crité-
rios de mera utilidade. “Para o homem faminto nao existe a forma humana
da comida, mas somente a sua existéncia abstrata como alimento [...];
o comerciante de minerais vé apenas o valor mercantil, mas ndo a beleza e
a natureza peculiar do mineral; ele ndo tem sentido mineraldgico algum”
(Marx, 2004, p. 110, grifo nosso).

Mas, se o ser humano é um ser integral, que “se apropria de sua
esséncia” como “homem total” (Marx, 2004, p. 108), é evidente a correla-
¢ao existente entre seus sentidos e suas demais faculdades, inclusive, o
raciocinio, a consciéncia. Como esclarece Mészaros, sdo as interconexoes
dos sentidos entre si e com as demais capacidades humanas “que tornam
possivel o sentido da beleza” (Mészaros, 2010, p. 185), através do qual,
como dito anteriormente, o ser humano cria seu mundo e seus modos de
consciéncia, isto €, se humaniza.
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Assim, ndo apenas a sensibilidade mutilada pela alienagio capita-
lista representa um esfacelamento das potencialidades humanas, como
ela também afeta a forma pela qual moldamos nossa concep¢io de mun-
do. Quer dizer, as experiéncias estranhadas da corporeidade, das proprias
necessidades e da sensibilidade, evidentemente impdem uma incontor-
navel deformacio também na forma pela qual o individuo pode enten-
der e elaborar sua situagdo e a de seu mundo, também podendo conceber
estratégias para sua eventual transformacao. Crescentemente engolfados
no pantano de uma realidade hostil, fruto da radicalizacdo da légica capi-
talista representada pelo neoliberalismo (Santos, 2021), parece-nos cada
vez mais dificil transcender nossa facticidade histérica e superar a “bar-
reira invisivel” que nos confina ao “realismo capitalista” (Fisher, 2023,
p. 33) em direcdo a novas formas de vida e de pensamento. Dito de outro
modo, a sensibilidade tosca promovida pela concepc¢do pragmatica e uti-
litarista através da qual vemos nosso mundo, a natureza e, por conseguin-
te, nés mesmos, parece concorrer de modo decisivo na formagio de um
individuo incapaz de imaginar um outro modo de sentir e experienciar
o mundo, de produzir sua propria vida, isto é, comprometendo, desde o
amago, sua propria liberdade.

Em suas Cartas para a educacdo estética, Friedrich Schiller expli-
cava que a faculdade que permite ao ser humano “ser aquilo que ele deve
ser”, ou seja, ser livre, é precisamente a imaginacdo. “Nas asas da imagi-
nac¢do”, dizia o filésofo, “o homem abandona os limites estreitos do pre-
sente, em que o encerra a mera animalidade, para empenhar-se por um
futuro ilimitado” (Schiller, 2002, p. 121). Contudo, vivemos a escalada de
uma sociedade espetacularizada, na qual, porém, de modo mais perverso
do que na era do capitalismo industrial analisado por Guy Débord, transi-
tamos entre imagens fragmentdrias, fugazes, simulacros do real (Santos,
2021, p. 130-131). Essas imagens sdo continuamente despejadas sobre seres
tornados crescentemente passivos e estritamente contemplativos (Lukéacs,
2003, p. 204), o que, dentre outras coisas, resulta na mitigacdo quase que
absoluta de nosso cardter criativo.

Resta, entdo, um questionamento ébvio: é possivel nos desvenci-
lharmos dessas amarras? Sim, na medida em que a supressdo de nossa
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imaginacdo — ou a captura dela para fins capitalistas — jamais € completa,
tal como bem nota Herbert Marcuse.

Em Eros e civilizacdo, Marcuse exaltava a metapsicologia de Freud
por “reinvestir os direitos da imaginacdo (Phantasia)” (Marcuse, 1986,
p. 128)%. Isso porque, segundo a teoria freudiana, a imaginag¢do permiti-
ria ao individuo reconciliar-se com sua integridade psiquica, inexoravel-
mente desfeita pela emergéncia do principio de realidade e consequente
assuncao do ego?. Assim, oriunda da estrutura mais arcaica de nossa psi-
que, a imaginacdo, de acordo com Freud, representaria a sobrevivéncia
da unidade psiquica original, desfeita pela emergéncia do principium
individuationis. Portanto, embora reprimida pelo ego, jamais deixaria de
“retornar” - como, de resto, os conteudos inconscientes de modo geral -,
por exemplo, e acima de tudo, pela sublimacao artistica.

Entretanto, ndo € apenas no registro dessa sobrevivéncia do passa-
do que a imaginacao opera e sobre a qual se sustenta, ela também possui
seu valor de verdade quando projeta o futuro. Como esclarece Marcuse,
“as formas de liberdade que invoca pretendem emancipar a realidade
histérica. Na sua recusa em aceitar como finais as limitacdes impostas a
liberdade e a felicidade pelo principio de realidade, na sua recusa em es-
quecer o que pode ser, reside a funcao critica da fantasia” (Marcuse, 1986,
p. 132)*

1 0 diagnéstico é o mesmo feito por André Breton: “Ao que parece, foi um puro acaso que
recentemente trouxe a luz uma parte do mundo intelectual, a meu ver, a mais importan-
te, e da qual se afetava ndo querer saber. Agradega-se isso as descobertas de Freud.
Com a fé nestas descobertas desenha-se afinal uma corrente de opinido, gragas a qual
o explorador humano podera levar mais longe suas investigagdes, pois que autorizado
a ndo ter sé em conta as realidades sumérias. Talvez esteja a imaginagdo a ponto de
retomar seus direitos” (Breton, 1985, p. 40).

2 "Afantasia desempenha uma fung@o das mais decisivas na estrutura mental total: liga
as mais profundas camadas do inconsciente aos mais elevados produtos da conscién-
cia (arte), o sonho com a realidade; preserva os arquétipos do género, as perpétuas
mas reprimidas ideias da meméria coletiva e individual, as imagens tabu da liberdade”
(Marcuse, 1986, p. 126).

3 Nessa mesma linha, André Breton, no primeiro manifesto surrealista, j& anunciava:
“Reduzir aimaginagéo a servidéo, fosse mesmo o caso de ganhar o que vulgarmente se
chama a felicidade, é rejeitar o que haja, no fundo, de suprema justiga. S6 a imaginagao
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A nosso ver, é justamente a funcdo critica da fantasia, ou da imagi-
nacio, que se trata de fazer emergir. Diante de sua reducdo aos estreitos
limites da légica capitalista, uma reabilitacdo da imaginacao, desde o apri-
moramento de uma nova sensibilidade, se pde como tarefa urgente, tanto
quanto a concepc¢do de uma nova racionalidade social. Para Marx (2004,
p. 109, grifo nosso), com efeito, a superacio do estranhamento histérico, da
légica da propriedade privada capitalista, representaria, em ultima instan-
cia, “a emancipacdo completa de todas as qualidades e sentidos humanos”,
isto é, a efetivacdo de nossa liberdade. Nesse ponto, o filésofo aproxima-
-se da intuicdo do ja mencionado Schiller, para quem a libertacdo humana
das condicdes inumanas também exigia “uma revolucdo total em toda sua
maneira de sentir” (Schiller, 2002, p. 135), quer dizer, uma “educacgio esté-
tica” que permitisse ao ser humano superar a época em que, fadado a ape-
nas sofrer a “coag¢do da necessidade”, o mundo lhe aparece como destino
(Schiller, 2002, p. 119)*

E, se essa (re)educacdo estética também se alinha no horizonte
emancipatério reclamado por Marx (Mészaros, 2010, p. 191), assim como
sugeria Schiller, é a arte quem pode prioritariamente desempenhar essa
tarefa, despertando novos sentidos, ampliando nossa autoconsciéncia so-
bre nds e sobre o0 mundo e, assim, deflacionar o estranhamento e abrir
novos horizontes para nossa existéncia.

me d4 contas do que pode ser, e é bastante para suspender por um instante a interdigdo
do terrivel” (Breton, 1985, p. 35).

4 "0 homem, como sabemos, ndo é exclusivamente matéria nem exclusivamente es-
pirito. A beleza, portanto, enquanto consumagéo de sua humanidade, ndo pode ser
exclusiva e meramente vida, como quiseram observadores argutos que se ativeram
excessivamente ao testemunho da experiéncia e para onde também gostaria de rebai-
xd-la o gosto de época; nem pode ser mera forma, como julgaram sabios especulativos,
demasiado distantes da experiéncia, e artistas filosofantes, que se deixaram conduzir
em excesso pelas necessidades da arte para explicd-la: ela é objeto comum de am-
bos os impulsos, ou seja, do impulso lidico. Este nome é plenamente justificado pela
linguagem corrente, que costuma chamar jogo tudo aquilo que, ndo sendo subjetiva
nem objetivamente contingente, ainda assim ndo constrange nem interior nem exte-
riormente. Se o espirito encontra, ao intuir o belo, um feliz meio-termo entre a lei e a
necessidade, é justamente porque se divide entre os dois, furtando-se a coergdo de um
e de outro” (Schiller, 2002, p. 78-79).
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Para Marx, a arte, enquanto produto mais elevado do nosso espirito,
representa a consagracdo em nivel mais elevado de todas as nossas poten-
cialidades humanas. Trata-se, com efeito, de “uma atividade ao mesmo
tempo autorreveladora e autoplasmadora do homem” (Konder, 2009,
p. 162), meio privilegiado através do qual nossa sensibilidade se aprimo-
ra, se enriquece, se humaniza. Como aponta Leandro Konder, é possivel
afirmar que

[...] as fugas e cantatas de Bach, o Requiem de Mozart e 0s
quartetos de Beethoven, por exemplo, trouxeram aos ho-
mens um conhecimento mais aprofundado das potenciali-
dades de seus respectivos ouvidos e, com isso, contribuiram
para o desenvolvimento de uma audicdo especificamente
humana (Konder, 2009, p. 162).

Isso significa dizer que a arte € um modo de acdo, uma praxis, que
ao despertar nossos sentidos, ao enriquecé-los e humaniza-los, ajuda-nos
também a compreender a nés mesmos e ao mundo que, ao fim e ao cabo,
€ nossa construcao.

Como Marx e Engels observaram ha muito tempo, a arte é
uma forma de consciéncia social - uma forma peculiar de
consciéncia social, que tem o potencial de despertar nas
pessoas tocadas por ela um impulso para transformar cria-
tivamente as condicdes opressivas que as cercam. A arte
pode funcionar como sensibilizadora e catalisadora, im-
pelindo as pessoas a se envolverem em movimentos orga-
nizados que buscam provocar mudancas sociais radicais.
A arte € especial por sua capacidade de influenciar tanto
sentimentos como conhecimento (Davis, 2017, p. 166)°.

5 Ainda Davis: "A arte progressista pode ajudar as pessoas a aprender ndo apenas sobre
as forgas objetivas em agéo na sociedade em que vivem, mas também sobre o caréter
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Claro que o autoconhecimento que a arte proporciona nao ocorre
sobre as mesmas bases daquele tipo de conhecimento engendrado, por
exemplo, pela filosofia e pela ciéncia (Konder, 2009, p. 163-164), cujos con-
teudos sdo formados por conceitos e leis universais. A obra de arte tam-
bém exprime o universal, o real, mas o faz através de sua singularidade
(Vaszquez, 2011, p. 108-109). Assim, se, por um lado, ela pode ser enqua-
drada dentro das formas de consciéncia que perfazem a “superestrutura
ideoldgica” de uma sociedade, por outro, mister € constatar sua autono-
mia relativa, que, como bem indica Marcuse, se manifesta na forma artis-
tica (Marcuse, 1977, p. 21). Por isso, o realismo que Marx privilegia em arte
ndo poderia ser confundido com um preguicoso exercicio de mimesis,
porquanto o proprio da arte € exatamente ser um espaco de liberdade e
criacdo, de autonomia - dai, inclusive, o estreito vinculo entre sensibili-
dade e imaginagao®. Como explica Vasquez (2011, p. 100):

Quando o artista entra em contato com a realidade, ndo
a toma para copid-la, mas, sim, para se apropriar dela,
convertendo-a em suporte de uma significacdo humana.
Apropriar-se esteticamente da realidade é integrda-la num
mundo humano; fazer com que perca sua realidade em si,
transforma-la até fazer dela uma realidade humanizada.
O que, em nome do realismo, se limita a copiar ou a imitar
o real ndo é nem realismo, nem arte. O verdadeiro realis-

intensamente social de suas vidas interiores. Em Ultima andlise, ela pode incitar as
pessoas no sentido da emancipagéo social” (Davis, 2017, p. 166).

6 Eis o motivo pelo qual Walter Benjamin, por exemplo, a diferenga de Lukacs, poderia
saudar o surrealismo por cultivar, de maneira inédita, um conceito radical de liberdade,
incontornavel para qualquer pensamento acerca das possibilidades de emancipagéo
humana (Benjamin, 2012).
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mo € sempre transformacdo do real e criacdo de uma nova
realidade™.

Contudo, o artista, tanto quanto qualquer outro individuo, nao
estd descolado das determinagOes proprias de sua época, logo, dos cons-
trangimentos e das contradi¢des inerentes ao nosso modo de viver, como
aqueles apontados ao longo deste texto acerca da alienagdo e da percep-
¢ao embrutecida do mundo que ela promove®. Por exemplo, embora possa
ter a sensibilidade aflorada para alguma forma de manifestagdo estética,
o artista também ¢ um trabalhador. E também produtor de um valor de
troca, isto é, a venda de seu produto artistico é a fonte de seu sustento
e, portanto, € igualmente uma condicdo de possibilidade de criacdo de
novas obras. Assim, encontra-se, também ele, submetido as amarras da
mercantilizacdo da arte promovidas pela industria cultural (Adorno;
Horkheimer, 2006).

De fato, a arte, tornada entretenimento pelo mercado, precisa ser
venddavel. Para tanto, como explicam os autores da Dialética do esclare-
cimento, ela deve ser esvaziada de um conteudo revelador da riqueza de
nossos sentidos humanizados, porquanto a fruicio artistica requer sem-

7 "A arte empenha-se na percepgdo de mundo que aliena os individuos e sua atuagdo
funcionais na sociedade - esta comprometida numa emancipagao da sensibilidade, da
imaginag&o e da razdo em todas as esferas da subjetividade e da objetividade. A trans-
formagéo estética torna-se um veiculo de reconhecimento e acusagéo. Entretanto, essa
realizag&o pressupde um grau de autonomia que desvia a arte do poder mistificador do
dado concreto e a liberta para a expressao de sua prépria verdade. Enquanto o homem
e a natureza ndo existirem numa sociedade livre, as suas potencialidades reprimidas
e distorcidas s6 podem ser representadas numa forma alienante. O mundo da arte é o
de outro Principio de Realidade, de alienagdo - e s6 como alienagéo é que a arte cumpre
uma fung&o cognitiva: comunica verdades ndo comunicéveis noutra linguagem; contra-
diz" (Marcuse, 1977, p. 22).

8 E o que, na visdo de Marx, torna um autor como Shakespeare exemplar, na medida em
que soube exprimir de modo impar as contradi¢gdes inerentes aos dramas humanos
(Marx, 2011, p. 100 apud Lukécs, 2016, p. 206).

®  "Na criagdo artistica, manifestam-se intima e indestrutivelmente mesclados elementos
de raizes psicoldgicas e elementos de raizes sociais, mesmo porque ndo existe uma
psicologia individual em que ndo estejam presentes fatores sociais e ndo existe um
status social ao qual ndo corresponda um estado de espirito, um determinado quadro
psicolégico préprio” (Konder, 2009, p. 161).
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pre um comprometimento, um engajamento daquele que aprecia a obra
de arte e se permite deixar sensibilizar por ela. Para isso, é preciso ndo
apenas uma iniciacdo ao proprio dominio da arte, mas, igualmente, € pre-
ciso tempo disponivel. Em um mundo atravessado por uma légica utili-
tarista, no qual todos estamos convocados a produtividade permanente,
sem a qual nossa prépria sobrevivéncia encontra-se ameacada, tal fruicao
torna-se privilégio de poucos. Em consonancia com essa dinamica acele-
rada e pragmatica da existéncia, a industria cultural esvazia o potencial
critico da arte - critico, inclusive, das parcas condi¢des de gozo estético
para a maioria da populacdo - e, tornando-a entretenimento, promove
formas esteticamente repetitivas e homogéneas, contetidos de assimila-
cdo imediata e sem esforc¢os, produzidos sob os auspicios da velha consig-
na biblica: “Nada de novo sob o sol”.

Ora, resta nitido como a arte capturada pela l6gica mercantil da
industria cultural, ainda mais reforcada em tempos de capitalismo neo-
liberal, tende a reforcar o rebaixamento e o empobrecimento de nossa
sensibilidade, comprometendo sua funcdo de promocdo de autoconhe-
cimento e vedando nossas possibilidades de conceber e imaginar outras
poténcias e modos de produzir a vida virtualmente inscritos na realidade
humana presente.

No entanto, como dito, a repressio de nossa liberdade imaginativa
por aquilo que, em termos freudianos, se convencionou chamar de “prin-
cipio de realidade” - isto é, as exigéncias de sobrevivéncia em um estado
determinado pela alienagdo social e reforcado pelo rebaixamento da arte
ao entretenimento — jamais € definitiva. Aquilo que é recalcado sempre se
manifesta novamente, seja no plano individual, seja no plano do género
humano. Assim, mesmo eivado pelas contradi¢des de seu tempo, o artista
¢ aquele individuo capaz de, inclusive sem intencdo explicita ou conscien-
te, encontrar brechas na dominacao estrutural do capital e no atolamento
na areia movedica do “realismo capitalista”. A titulo de ilustracdo, tome-
-se 0 que ocorreu no género musical blues, conforme explica Angela Davis
(2017, p. 167):
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De todas as formas de arte historicamente associadas a
cultura afro-americana, a musica atuou como a principal
catalisadora no despertar da consciéncia social da comu-
nidade. Durante o periodo da escravidao, as pessoas negras
foram vitimas de uma estratégia deliberada de genocidio
cultural, que proibiu praticamente todos os costumes afri-
canos, com excecdo da musica. Se escravas e escravos re-
ceberam permissdo para cantar enquanto labutavam nos
campos e para incorporar a musica em seus rituais reli-
giosos, isso se deu porque a escravocracia ndo conseguiu
apreender a funcio social da musica em geral e, em parti-
cular, seu papel central em todos os aspectos da vida na so-
ciedade africana ocidental. Em consequéncia disso, o povo
negro foi capaz de criar com sua musica uma comunidade
estética de resisténcia que, por sua vez, encorajou e nutriu
uma comunidade politica de luta ativa pela liberdade.

De fato, o trabalho de Davis (1999) revela que, por tras da aparéncia

de simplicidade estética formal® e de um lirismo calcado em temas como

amor, sexo e relacdes afetivas em geral - logo, aparentemente apartados

de uma dimensao politica -, o blues criou um sentido de comunidade para

a black working-class no periodo imediatamente posterior ao fim da es-

cravidao nos Estados Unidos.

Na verdade, ha toda uma série de questbes formais do blues que nédo se limitam ao
estabelecimento de um parédmetro estético peculiar, mas que denotam também ques-
tdes politicas subjacentes. Por exemplo, a conformagao de sua célula fundamental, a
chamada blue note, que, tensionando a escala diatdnica tradicional, pode ser lida como
“uma resisténcia étnica’, uma “recusa do negro de aderir estritamente a tonalidade eu-
ropeia” (Muggiati, 1995, p. 12), valendo-se, para isso, de uma sobreposigdo da escala
pentatonica africana sobre aquela. A execugéo vocal, cuja raiz remete a “tradigdo do
griot africano, uma espécie de mistura de menestrel medieval e do cantor de sinagoga,
um musico que através da voz exercia uma fungdo social e até religiosa nas tribos da
costa ocidental da Africa, de onde vieram os escravos para a América” (Muggiati, 1995,
p. 11). No caso das cantoras, sua performance ainda revelava a necessidade de com-
bater o privilégio conferido aos homens em terrenos como o amor, o desejo sexual e o
trabalho (Davis, 1999).
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A filésofa elenca, em particular no blues cantado por mulheres,
uma série de elementos que ajudam a compreender esse fendmeno. Por
exemplo, influenciado pelos spirituals, uma das manifestagdes musicas
religiosas dos escravizados africanos, o blues consolida o uso de estrofes
em um esquema A-A-B que, através da dindmica de repeticio de versos,
facilita a fixacdo de valores, aspiracdes e mesmo de conhecimentos neces-
sdrios a luta pela libertacdo contra as condi¢Oes de vida de entao*.

Em outra seara, embora lidasse com temas “privados”, mesmo um
tema como a sexualidade, por exemplo, pouco era tratado em termos ex-
clusivamente individuais. Pelo contrario: embora narrasse a experiéncia
do ou da compositora e/ou intérprete, o sexo era preferencialmente “re-
presentado como uma experiéncia compartilhada que é socialmente pro-
duzida” (Davis, 1999, p. 91).

E importante ressaltar, neste momento, que nfo se trata de sujeitar
a arte a uma dimensao politica qualquer, tampouco, substituir a segunda
pela primeira. Com efeito, o que torna a arte capaz de colaborar no proces-
so de emancipacdo da alienacdo capitalista, sua dimensao politica - em
sentido lato — é sua legalidade prépria, aquilo que Marcuse denominou de
“dimensao estética”.

O potencial politico da arte baseia-se apenas na sua propria
dimensdo estética. A sua relacdo com a prdxis é inexora-
velmente indireta, mediatizada e frustrante. Quanto mais
imediatamente politica for a obra de arte, mais ela reduz
o poder de afastamento e os objetivos radicais e transcen-
dentes de mudanca. Neste sentido, pode haver mais poten-
cial subversivo na poesia de Baudelaire e de Rimbaud que
nas pecas didéticas de Brecht (Marcuse, 1977, p. 14).

" Por exemplo, ainda no periodo da escraviddo — portanto, anterior ao surgimento efetivo
do blues, que ocorre apds a aboligdo -, “a musica religiosa da comunidade escrava
representava papéis reais e instrumentais na operagdo da Underground Railroad e na
organizag&o de insurreigdes antiescravagistas” (Davis, 2017, p. 168). A transmissdo
desses conhecimentos praticos se dava, no melhor estilo da oralidade, pela incorpora-
G4o através da repetigéo de versos que ensinavam, dentre outras coisas, rotas de fuga
para 0s escravos.
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E 0 mesmo que observa Davis acerca do universo do blues, quando
nota que “uma canc¢ao de amor”, por exemplo, “pode ser progressista se
incorporar certa sensibilidade em relacdo a vida de mulheres e homens da
classe trabalhadora” (Davis, 2017, p. 166).

Enfim, trata-se fundamentalmente de compreender que, ao con-
correr para o aprimoramento dos sentidos — o que, portanto, deveria ser
a maior missao do artista —, logo, também por sua possibilidade intrin-
seca de fornecer novas possibilidades de perceber o mundo e imaginar
novos modos de vivé-lo, a arte torna-se o locus privilegiado de resisténcia
a hegemonia da visdo pragmadtica e utilitdria do mundo, preparada por
séculos pelo capitalismo e consagrada em sua atual fase neoliberal - cul-
turalmente identificada como “pdés-moderna” —, cujos efeitos deletérios
vao desde a dificuldade em nos visualizarmos como parte da natureza,
como pertencentes a ela e por ela envolvidos — portanto, responsaveis por
ela, na medida em que ela é natureza humanizada -, passando pela forma
insensivel, violenta fisica e simbolicamente, que atravessa grande parte
de nossas relagdes sociais e interpessoais hodiernamente até a completa
submissdo de nossa existéncia na prisdo do tempo presente, no sofrimen-
to como destino, o que, finalmente, conduz crescentemente ao desencan-
to, ao adoecimento, a perda do sentido da vida. Numa palavra, a nossa
desumanizacdo.
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CAPITULD 4



Etica e ontologia politica na
contemporaneidade: uma reflexao
fenomenologica sobre o sujeito
da vida democratica a luz da
experiéncia vivida

Eloisa Benvenutti de Andrade

A tradicdo dos oprimidos nos ensina que o estado
de excecdo em que vivemos é na verdade regra
geral. Precisamos construir um conceito de
histdria que corresponda a essa verdade. Nesse
momento, perceberemos que nossa tarefa € criar
um verdadeiro estado de emergéncia

(Benjamin, 2006, p. 486, traducdo nossa).

Meu comentdrio a respeito da relacdo entre ética e ontologia poli-
tica na contemporaneidade articula dois pontos — que sdo convergentes
entre si —, os quais acredito poderem qualificar esse debate na esteira de
alguns trabalhos importantes, especialmente da fenomenologia existen-
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cial francesa, para a andlise da realidade atual. E que realidade é essa?
A saber, a introjecdo de uma nova governanca de vida, por meio do desen-
volvimento do projeto capitalista enquanto neoliberalismo, projeto esse
atrelado aos valores morais do cristianismo — enquanto institucionalizacdo
da fé em modelo especifico - e a resiliéncia do fascismo enquanto método
estratégico. Para tanto, inicialmente, destaco o conceito de “experiéncia
vivida” trabalhado no 4mbito da fenomenologia existencial francesa.

Assim como Simone de Beauvoir intitula o segundo volume de
O segundo sexo (1949) como “A experiéncia vivida”, dando énfase a esse
conceito, Frantz Fanon, filosofo e psiquiatra oriundo da coldnia francesa
da Martinica, dois anos apds a publicacdo de Beauvoir, escreve um en-
saio que serd disponibilizado como livro em 1952, intitulado Pele negra,
mdscaras brancas, cujo capitulo 5, de suma importancia, de acordo com o
préprio autor, intitula-se “A experiéncia vivida do negro”. Desse modo, tal
como o movimento filoséfico de Beauvoir para pensar o género e a condi-
¢ao da mulher, Fanon parte da perspectiva da “experiéncia vivida” para
refletir sobre a condi¢do de ser negro na configuracao colonial, a partir da
dimensao da experiéncia vivida do negro, que, segundo Fanon, conduz -
0 negro — a um “desvio existencial” (Fanon, 2008, p. 30).

Embora seja fato consumado que o termo “l'expériencevécue” tenha
sido introduzido no repertdrio francés por Merleau-Ponty, especula-se
que a origem do uso e a entrada desse termo na fenomenologia existencial
de Beauvoir e Fanon seja também tributdrio da obra do escritor e ativista
negro norte-americano por direitos civis Richard Wright!, que publica, em
1945, o relato autobiografico Black boy - infancia e juventude de um negro
americano. Beauvoir faz referéncia direta a Black boy no segundo volume
de O segundo sexo ao escrever que os negros que foram da Africa para a
Franc¢a também conheciam, “em si mesmos como exteriormente”, dificul-
dades andlogas as que encontravam as mulheres (Beauvoir, 1970b, p. 467).
Ja Fanon cita o escritor diversas vezes em Pele negra, mdscaras brancas,
texto em que relata inclusive um encontro de Wright e Beauvoir (Fanon,
2008, p. 156).

1 Wright nasceu no Mississipi em 1908, entretanto, passa a maior parte de sua vida em
Paris, onde faleceu em 1960.
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Como Beauvoir, a interlocucdo de Fanon se d4 também com Sartre —
que prefaciou seu livro Os condenados da terra, de 1961. No entanto, no
texto de 1952, Sartre € criticado por Fanon pelo negligente tratamento
dado a experiéncia vivida no conjunto do seu pensamento (Fanon, 2008).
Outro interlocutor de Fanon é Merleau-Ponty, de quem foi aluno ao che-
gar na Franca e referéncia filoséfica para construir sua fenomenologia
conduzida pela andlise do trauma psiquico colonial. E, no rastro de con-
ceitos fundamentais, desse conjunto de pensamento, como sujeito, cor-
po, liberdade, alteridade e experiéncia vivida, que me cabe expor como a
fenomenologia pode tematizar o interior do debate ético e ontoldgico da
vida politica atual.

Tal como Beauvoir, que atenta que “nao se nasce mulher, [mas]
torna-se mulher” por uma relacdo (Beauvoir, 1970a, p. 9), Fanon diz em
seu texto que aquilo que se chama negro trata-se de uma experiéncia do
colonialismo que tem como pilar intrinseco a ele a experiéncia do racis-
mo. Portanto, para Fanon (2008), ndo se nasce negro, torna-se negro na
sociedade colonial, ao passo que as praticas racistas revelam uma essen-
cializacdo perversa do negro, o que, por fim, funda uma relacdo mitica
do preto (2008). Para Fanon (2008, p. 26), “o olhar universal do humanis-
mo exclui o negro e o conduz a uma ‘zona de ndo-ser’”, em que sua unica
possibilidade de existéncia serd enquanto brutalizado e animalizado pelo
olhar vigilante do branco, que o aprisiona na sociedade colonial e ndo o
permite elaborar seu esquema corporal (Fanon, 2008). Sendo assim, esse
olhar o impossibilita de ver a si proprio, e a essa impossibilidade de re-
conhecimento do sujeito negro, Fanon chama de alienacao colonial. Por
ela, a existéncia do negro enquanto sujeito estd condenada a presencga do
sujeito branco colonizador (Fanon, 2008). Dessa maneira, para que o ne-
gro exista, é necessario vestir-lhe as mdscaras brancas em todas as dimen-
sdes de sua experiéncia vivida, ou seja, na linguagem, na sexualidade, nos
costumes, e na cultura - é necessario que ele exista em “terceira pessoa”
(Fanon, 2008).

Por essa via, meu comentdrio a respeito da relacio entre ética - en-
quanto dimensao concreta dada pela “experiéncia vivida” - e ontologia
politica — enquanto dimensdo abstrata dada por meio da redugdo oriun-
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da de um discurso sobre o Ser e sobre o mundo - articula os dois pontos
supracitados: 1) a introjecdo de uma nova governanca de vida por meio
do desenvolvimento do projeto capitalista enquanto neoliberalismo;
2) o atrelamento dos valores morais do cristianismo fundamentalista e do
meétodo fascista ao modo de vida neoliberal.

O primeiro ponto refere-se a operacdo da racionalidade neoliberal
e sua dimensdo antidemocratica através da implantacao de dispositivos
politicos liberais por meios legais, e o segundo trata-se da crescente pre-
senca ideoldgica do fundamentalismo cristdo, que assim como o primei-
ro ponto levantado, representa uma nova governanca de si que aniquila
qualquer tipo de possibilidade de poténcia emancipatoria de si, quer di-
zer, retira do individuo e do sujeito o horizonte de um projeto de igualda-
de, de um projeto de liberdade visando a emancipacdo humana, de justica
€ progresso sociais.

Sobre esses dois pontos, portanto, convergentes, existe apenas uma
diferenca no segundo - enraizado na ética protestante — que tem em seu
aspecto embriondrio, de imediato, a pronta aceitacdo em esvaziar qualquer
projeto ou projecado de poténcia emancipatdria, e isso de forma consentida
ideologicamente. Tais pontos atingem a todos enquanto sociedade, pois
redefinem o debate puiblico com uma desvantagem para o progresso social
amedida que o sujeito é atomizado e tudo se torna da ordem do individual,
por meio de uma estratégia de esvaziamento das mediacoes de si em nome
de uma governanca irrestrita de si mesmo.

Sao dois pontos que sdo um sé e que se projetam de forma regres-
siva num solo ja herdado de desigualdades, como as de raca, as de género
e as de classe; problemas esses anteriores a essa nova forma de controle
da populacdo pela reatualizacdo da acumulacdo primitiva, por meio do
agenciamento das subjetividades que esgota a vida politica e o proprio
conceito de sociedade. Essas desigualdades amplificam a regressdo empi-
rica que representa esses nos de desigualdades, cujas imagens podem ser
expressadas como violéncia.

Para a andlise de ambos 0s pontos, € importante observar seu atre-
lamento com as politicas de Estado e sua capacidade de subjetivacao e su-
jeicdo que reverberam no efeito colonizador, ndo limitado a um territorio,
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mas aos proprios modos de vida e também dos corpos que as expressam.
Isso quer dizer, pela redefini¢cdo do debate agora alocado na violéncia e
na coercdo do outro pelo modo de vida, onde o individuo assume para
si uma coercdo maior em nome do poder, pois o fato é que tal violéncia
nio é uma qualquer, é uma ultravioléncia que tem uma mediacdo con-
creta na realidade e, portanto, ndo abstrata, que tem como caracteristica
ser uma violéncia preferencial, manifestada por meio das desigualdades
supracitadas.

Em ultima instancia, de um ponto de vista fenomenolégico, o pro-
blemadtico na vida politica da sociedade contemporanea, calcada no mo-
delo de democracia liberal, é o sentido que damos a ideia de sujeito, que
parece ser algo como o “eu consciente menos alguma coisa” e, nesse caso, a
coisa, € o corpo. Existe um estranhamento sempre presente, apesar da mi-
nha consciéncia, que denuncia a expressao de uma abertura concreta que
sedimenta um unico campo no qual é possivel o reconhecimento, quase
sempre de um eu absoluto e universal, tributdrio apenas de uma natureza,
também absoluta e universal. E o problema é: que estranhamento é esse?
Dessa sedimentacdo provém o sentido negativo e problemadtico da demo-
cracia liberal enquanto uma situacdo/ou experiéncia, que, por sua vez, ex-
pressa o que chamamos, quando atrelada a ideia de sociedade, no sentido
stricto sensu, de cultura. Esta cristaliza a sociedade enquanto sociedade
civil dominada pelo Estado e pelo Mercado, que orienta os direitos funda-
mentais da familia, a pedagogia das escolas, a organiza¢do das comuni-
dades e regula as instituicdes ndo econémicas, sendo todos esses setores
pilares fundamentais para as sociedades democraticas. Observa-se, por-
tanto, que a ideologia do mercado é a mesma de lugares nlo produtivos,
como escolas, universidades e igrejas.

Entdo, se hoje existe um estranhamento quanto ao funcionamento
da vida em sociedade, podemos nos perguntar: como ele é e para quem
ele existe? Quem € o sujeito — de direito — que sente e que sofre esse es-
tranhamento? Como diz Merleau-Ponty a respeito das “Medita¢des” de
Descartes: quem € o eu que medita? (Merleau-Ponty, 2006). Em tltima ins-
tAncia, quem de fato participa dessa sociedade — democratica em mode-
lo de democracia liberal representativa — e pode viver nela e modifica-la?
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Quem tem o interesse de modific4-la? Parece-me que a resposta por um
esforco ético a essas questdes trazem algumas ambiguidades, na medida
em que a vida politica passa tanto pelo ganho de privilégios, como pela
perda de direitos, expressando, desse modo, uma ontologia nao indireta,
mas negativa. Em que medida a crise da sociedade contemporénea € a
crise do que historicamente se considera como sujeito ou como o humano
na democracia liberal? Qual a relacido possivel entre as funcdes das ins-
tituicdes pré-moldadas e, como diria Foucault, de uma existéncia ética?

Nas ruas, antes e apds a pandemia mundial da covid-19 é possivel
aferir o que o filésofo camaronés Achille Mbembe chama de “necropo-
litica” e sua intima relacdo com o neoliberalismo. No atual estdgio do
capitalismo, é possivel ver ser produzida uma populacdo que nio vai ser
absorvida pelo trabalho e que precisa ser gerida: sdo as centenas de pes-
soas em situagdo de rua, os corpos nao identificados nos necrotérios, os
corpos mal ou ndo armazenados nos cemitérios. Disso emerge o “necroes-
tado”, responsavel pela organizacdo e gestdo da morte, no qual parte dos
individuos que constituem a populacdo nio sio reconhecidos enquanto
sujeitos. Sua caracteristica € a gestdo da sobrevida e o que, por sua vez, é
produzido por ela, lugar em que a sentenga de Mbembe, ao entoar Elias
Canetti em seu texto Necropolitica, se faz real e aparece em seu sentido
mais radical, tributdria de uma certa ambiguidade: “O grau mais baixo da
sobrevivéncia é matar” (Mbembe, 2016, p. 142). Contudo, afinal, qual o su-
jeito de tal premissa?

Dessa situacao, acredito, € impelido um certo alargamento do diag-
nostico foucaultiano acerca do modelo neoliberal enquanto partido: por
um lado, a liberdade dos sujeitos, e por outro, a luta pela soberania. Mas
tem mais coisa ai: um limite na andlise do qual os socidlogos franceses
Dardot e Laval ndo se furtaram e que, em conjunto com a obra de Mbembe,
nos traz um incémodo mais profundo. Pois, essa cisdo, que se regula de
forma mais complexa, na verdade, parece atravessar ao menos trés cama-
das: a disciplinar (das institui¢des), a biopolitica (dos corpos) e a necropo-
litica (da gestdo da morte).

Para Dardot e Laval, existe um limite de andlise acerca da real di-
mensao do neoliberalismo, pois ele viabiliza os meios para se manter por
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tendéncias autoritdrias e absolutistas operando uma desativacdo do jogo
democratico (Dardot; Laval, 2016). Dessa forma, os direitos concebidos
para a construcdo da cidadania irrestrita — portanto, ndo regulada - e histo-
ricamente construidos, “como consequéncia da democracia politica, como
a protecdo social, a igualdade e a universalidade, sdo questionados pela
concepg¢io consumista do servico publico” (Dardot; Laval, 2016, p. 1) por um
sujeito para o qual a sociedade ndo deve nada (Dardot; Laval, 2016, p. 374).

Diante disso, 0 mercado ndo € mais o ambiente natural no qual o
objeto mercadoria circula. E um processo regulado que utiliza motivacdes
psicoldgicas e competéncias especificas (Dardot; Laval, 2016, p. 139), que
tem no quadro juridico a compensacgio da incerteza inerente a situacdo
do individuo dentro de uma ordem espontanea, tal como a ordem do mer-
cado (Dardot; Laval, 2016, p. 175). Dai a importancia da acdo coercitiva do
Estado na sociedade civil ao cuidar da punicdo das infracdes cometidas
contra as regras de conduta: “garantir a seguranca dos agentes econdmi-
cos é a verdadeira justificacdo do monopdlio do uso da coergao que se en-
contra nas maos do Estado” (Dardot; Laval, 2016, p. 175).

Conforme Dardot e Laval, disso se sucede a originalidade do neoli-
beralismo: a criagdo de um conjunto de regras juridicas que definem nao
apenas um novo regime de acumulacdo, mas uma nova ideia de sociedade.
Para os socidlogos, o capitalismo ndo ¢ um modo de produc¢io econémico
cuja légica segue uma lei natural, mas um complexo econémico-juridico
que admite uma multiplicidade de formas concretas. Dessa forma, é pos-
sivel, por meio dos mecanismos juridicos, ressignificar o sistema capi-
talista de modo a conformad-lo a sociedade da légica neoliberal. Paralelo
a isso, temos o efeito do neoliberalismo na producdo da subjetividade
contemporanea, ou seja, do modo de vida em que o neoliberalismo nao é
apenas um novo regime de acumulacio de capital, ele é responsdvel pela
criacdo de novos tipos de relagdes sociais que modela uma nova forma de
existéncia (Dardot; Laval, 2016, p. 14). Ordena, assim, as relacdes sociais
segundo o modelo do mercado e obriga a justificar desigualdades cada vez
mais obscenas que mudam o individuo, o qual é solicitado a conceber a
si mesmo e a se comportar como a empresa de si mesmo (Dardot; Laval,
2016, p. 14-15).
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Nesse contexto, Dardot e Laval (2016, p. 325) lembram quando
Margaret Thatcher (1981) expressou o objetivo de produzir um novo su-
jeito ao afirmar que “A economia é o método. O objetivo € mudar a alma”.
Em outra de suas maximas, em uma entrevista histérica no ano de 1987, a
ex-primeira ministra afirma que “Essa coisa de sociedade ndo existe, exis-
tem individuos, pessoas e familias”, concluindo-se, portanto, que existe
0 que se compreende como mulher, como homem e aqueles que poten-
cialmente atendem a formagdo da familia. Todo o resto é perversidade
impeditiva do capitalismo popular, é corpo subalterno.

Diante disso, de forma um pouco abrupta, talvez seja possivel infe-
rir o uso dos dispositivos coloniais da racionalidade neoliberal germinada
pelo liberalismo, enquanto ele préprio, um projeto colonial, expressa um
duplo problema: a colonizacdo dos territorios e, consequentemente, dos
corpos. O que nos interessa aqui, aquém de atentar para a problemadtica
da racionalidade neoliberal como forma de sujeicao e subjetivacdo moral,
é desmembrar um pouco do que foi feito deste “outro”, do colonizado.

Para Fanon, como dito de inicio, em Pele negra, mdscaras brancas,
“o olhar universal do humanismo exclui o negro, o conduz a uma ‘zona
(Fanon, 2008, p. 26), em que sua unica possibilidade de exis-
téncia serd enquanto brutalizado e animalizado pelo olhar vigilante do
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de ndo-ser

branco que o aprisiona na sociedade colonial e ndo o permite elaborar seu
esquema corporal (Fanon, 2008). Sendo assim, tal olhar, o impossibilita
de ver a si proprio, e a essa impossibilidade de reconhecimento do sujeito
negro, Fanon chama de alienagdo colonial. Por ela, a existéncia do negro
enquanto sujeito estd condenada a presenca do sujeito branco coloniza-
dor (Fanon, 2008). Sendo assim, para que o negro exista, lhe foi necessa-
rio vestir as mascaras brancas em todas as dimensdes de sua experiéncia
vivida, ou seja, na linguagem, na sexualidade, nos costumes, e na cultu-
ra, dessa forma existindo em terceira pessoa (Fanon, 2008). Nesse senti-
do, a raca é, portanto, para Fanon, uma invencao do colonialismo e esta
agregada a experiéncia histdrica dele, sendo necessaria a investigacdo da
experiéncia de sofrimento e das consequéncias dessa experiéncia trauma-
tizante da psique do ser corpo racializado.
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Nessa esteira, pode ser considerado aqueles que estdo perdendo
seus direitos sem nenhuma condicdo de exercer deveres no carcere, no
necrotério, na calcada, no albergue, na escola sucateada, nos hospitais
precarizados, quer dizer, aqueles cujos corpos sdo racializados? Quem
estd sendo exterminado, tendo o direito a terra, a casa, a historia, nega-
dos? Como ser o empresario de sucesso? Ou mesmo a identidade exdtica?
Como ser autenticamente o unico responsavel por si mesmo? Como ser
empatico, solidario, democratico?

A ideia de sujeito, que atenta Fanon, trata-se de uma conquista ra-
cializada. E, a essa construcao, atribui-se a escraviddo como condi¢io do
humanismo europeu que se pretende universal, “o colonialismo - como
regime de verdade totalizante — ndo se configuraria como a excecdo ou a
antitese ao humanismo, mas, sim como expressao de sua plena efetivacao”
(Faustino, 2018, p. 156). Todavia, funda-se um “complexo inato” (Fanon,
2008, p. 108) no sujeito negro do qual é necessario buscar a emancipacao.

Por essa reflexdo critica, Fanon oferta uma perspectiva de liber-
dade, reabilitada também no pensamento de Simone de Beauvoir. Para
Fanon, a liberdade é o “que hd de mais humano no homem” (Fanon, 2008,
p. 184), e sua ideia na histdria do pensamento ocidental ndo abarca o pre-
to, pelo contrdrio, a saida da condicdo do preto enquanto outro abalaria
toda a estrutura do pensamento edificada desde a modernidade.

Ja Simone de Beauvoir parte de uma premissa convergente, a de
que a mulher € o Outro, pois ela “determina-se e diferencia-se em relacdo
ao homem, e ndo este em relacdo a ela; a fémea € o inessencial perante
o essencial. O homem € o Sujeito, o Absoluto; ela é o Outro” (Beauvoirt,
19704, p. 10). Assim, a mulher se conhece e se escolhe, nio tal como exis-
te para si, mas tal qual o homem a define, seu ser-para-os-homens é um
dos elementos essenciais de sua condi¢do concreta (Beauvoir, 1970a,
p. 81-177). A sujeicdo da mulher & espécie e os limites de suas capacidades
individuais sdo fatos de extrema importancia - o corpo da mulher é um
dos elementos essenciais da situacdo que ela ocupa neste mundo.

A condicdo de vassalagem, segundo Beauvoir, reside no fato de que
nao é permitido a mulher fazer o que quer que seja e, assim, € através do
narcisismo, do amor e da religido que ela expressa seu ser, mas nisso nao
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ha autenticidade, pois ela ndo é ainda senhora de si. Por isso, é fundamen-
tal que a mulher seja garantida a liberdade, para que, enfim como sujeito,
ela possa retornar a instancia ética do concreto e se indagar “o que posso
me tornar?”, sem que seja necessario enfrentar a questdo ontoldgica abs-
trata “o que € uma mulher?”, pois a liberdade ndo € absoluta, ¢ construida
em sociedade.

Seguindo novamente com Fanon, o lugar do negro é o de coisa ines-
sencial, enquanto um outro que se representa por um outro de si (Fanon,
2008, p. 122), enquanto o homem branco europeu representa o lugar da
razdo e, por conseguinte, o humano. Para o autor, eis ai uma classica mis-
tificacdo promovida pela cultura ocidental e encampada pelo pensamen-
to francés: o sujeito reduzido a razdo, que conduz, por sua vez, o branco a
expressdo universal do ser humano. Sendo uma mistificacdo, se inventa
o que se chama “negro” a partir da consequéncia da imaginacio colonial.
Tal invencao o condena entdo a se reconhecer na “situa¢ido” colonial, que
o torna o objeto e que implica em consequéncias objetivas (Fanon, 2008,
p. 84) e subjetivas (Fanon, 2008, p. 74) observadas na experiéncia vivida
de ser negro, mas que também conduz o branco a alienacdo de sua huma-
nidade. Diz Fanon:

[...] e os individuos deixam de se reconhecer mutuamente
como reciprocamente humanos para ver a si e ao outro por
meio dalente distorcida do colonialismo. A fantasmagorica
e hierdrquica contraposicao bindria entre Branco x Negro é
assumida por ambos como identidades fixas e essenciais,
moldando de forma empobrecedora a percepcao de si e do
mundo (Faustino, 2018, p. 154).

Desse modo, “tanto a pretensa europeizac¢io da razdo ou do sujeito,
quanto a objetificacdo reificada do negro - ou ndo branco/ocidental/euro-
peu -, sdo expressdes deste mesmo processo de racializacdo” (Faustino,
2018, p. 154). Por isso, Fanon oferece uma critica tanto a ontologia, como a
epistemologia da filosofia francesa, trazendo, como Beauvoir, a dimensao
social e histdérica para se pensar a situacdo existencial, a partir do con-
creto, de ser no mundo dentro de suas especificidades em que emerge o
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que se chama humano e sujeito. Para tanto, propde como método a “so-
ciogenia” (Fanon, 2008, p. 28) para pensar o narcisismo promovido pela
alienacao colonial, que faz com que o sujeito ndo apareca enquanto corpo,
e que a humanidade, dessa forma, seja definida em absoluto por meio do
processo civilizatorio que forja estruturas sociais, tais como a religido, o
Estado, a propria cultura e desumaniza o outro do humano, que sé existe
enquanto corpo, que tem doado a ele uma esséncia, o irracional a ser do-
mesticado. Fanon (2008, p. 120) escreve: “[...] a meu irracional, opunham
oracional. A meu racional, o ‘verdadeiro racional’. Eu sempre recomecava
um jogo previamente perdido”. Pela sociogenia, Fanon quer atentar entao
que, ao contrdrio dos processos bioquimicos, a sociedade, “ndo escapa a
influéncia humana. E pelo homem que a Sociedade chega ao ser” e, sen-
do assim, o “prognostico estd nas maos daqueles que quiserem sacudir as
raizes contaminadas do edificio” (Fanon, 2008, p. 28).

A proposta de Fanon, diante dessa dialética levada as ultimas con-
sequéncias, serd a de libertar a humanidade, pois, pela liberdade, tanto
opressor como oprimido de fato se tornardo humanos. Para isso, é impor-
tante para Fanon que se discuta essa ontologia de forma historicizada,
para que seja possivel a desalienacgio, a identificacdo da zona de ndo-ser
na qual varios individuos foram alocados e, enfim, a emancipacdo hu-
mana. Sua preocupacgio, tal como posta pelo existencialismo e pela fe-
nomenologia francesa contemporanea, € pensar o Ser numa perspectiva
existencial e, assim, tal como Beauvoir, por uma radical analise ética da
condicao dos diversos individuos no mundo. O filésofo jamaicano Lewis
R. Gordon escreve em seu prefacio a Pele negra, mdscaras brancas sobre a
importancia do diagndstico fanoniano:

A liberdade requer um mundo de outros. Mas o que acon-
tece quando os outros ndo nos oferecem reconhecimento?
Um dos desafios instigantes de Fanon para o mundo moder-
no aparece aqui. Na maioria das discussdes sobre racismo e
colonialismo, hd uma critica da alteridade, da possibilidade
de tornar-se o Outro. Fanon, entretanto, argumenta que o
racismo forca um grupo de pessoas a sair da relacdo dialéti-
caentre o Eu e o Outro, uma relagdo que é a base da vida éti-
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ca. A conseqiiéncia é que quase tudo é permitido contra tais
pessoas, e, como a violenta histéria do racismo e da escravi-
dao revela, tal licenca é freqlientemente aceita com um zelo
sadico. A luta contra o racismo anti-negro nio é, portanto,
contra ser o Outro. E uma luta para entrar na dialética do Eu
e do Outro (Fanon, 2008, p. 16).

Desse modo, a prépria condi¢cdo enquanto individuo no mundo é
uma condicao especifica a medida que sua particularidade é atravessada
antes pela esséncia da racga atribuida de forma compulséria e perversa.
Na dialética do Eu e do Outro, o que estd posto ao racializado é ser o outro
do outro, o outro de si mesmo, ele existe no Ambito da falta. Nesse sentido,
para Fanon, o colonialismo coloca uma realidade distinta da sociedade
burguesa tradicional o que faz com que, na col6nia, a dialética esteja in-
viabilizada. Diz Fanon (2008, p. 180): “H4, na base da dialética hegelia-
na, uma reciprocidade absoluta que precisa ser colocada em evidéncia”.
No entanto, € importante destacar que essa posicao serd revista em seus
outros escritos, em que a reciprocidade da dialética nio sofrera interdi-
¢ao e a reestruturagdo do mundo pela praxis tornara possivel superar os
efeitos da colonizacio e do colonialismo por meio da ag¢do revolucionaria.

O fato é que o diagndstico é que a ragca é um simulacro que traz per-
versidade ao corpo racializado e foi produzida para significar excluséo,
embrutecimento e degradacdo: um corpo de exploragdo (Fanon, 2008,
p.40). Nao sendo um ser, um sujeito, o negro tem sua humanidade negada,
€ NoS processos sociais seu corpo é um corpo de exclusdo marcado como
“alvo preferido do Estado” (Maia, 2018, p. 1) e do seu aparato coercitivo.

Eis aqui um ponto fundamental de diferenca com o diagndstico de
Dardot e Laval acerca da racionalidade neoliberal. Para eles, a emergén-
cia dessa “difereng¢a” — o ndo branco — ndo mostra saida alguma a medida
que o neoliberalismo busca explora-la, fazendo da diferenca marketing,
neutralizando politicamente sua expressido e integrando-a ao mercado
por dispositivos sutis. Mas serd mesmo? Na sociedade democrdtica que
estamos construindo, o mercado ndo ird se sobressair aos corpos? Ou ca-
minhard mais numa perspectiva de cidadania regulada? Ou de fato sdo
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estratégias locais de mitigacdo de qualquer projeto civilizatério para en-
campar a violéncia concreta? Violéncia essa sustentada pela oportuna
convergéncia entre a racionalidade do neoliberalismo e o moralismo do
fundamentalismo cristdo para a governanca de si? A violéncia da ideo-
logia fundamentalista, embutida contra os individuos anteriormente
citados, atrelada ao Estado e cuja politica criminaliza a possibilidade de
expressdo vital e auténtica, atinge particularmente as mulheres negras e
o feminino. Isso acaba por impor uma cultura moralista contra o abor-
to, legisla sobre o corpo da mulher, a condena ao trabalho doméstico e a
maternidade solitdria — seja pelo abandono social ou pelo genocidio da
juventude negra —, a condena pela politica de abstinéncia sexual, que
responsabiliza as mulheres e naturaliza o estupro e o abuso, pelo saldrio
inferior, pelo medo, pela impossibilidade de se reconhecer e se autorre-
ferenciar. H4 uma ambiguidade sutil entre o que € tomado como produto
exotico no neoliberalismo e o que é assimilado enquanto diferenca na de-
mocracia liberal. No Brasil, mulheres negras foram as que mais morreram
de covid-19 em relacdo a qualquer grupo na base do mercado de trabalho?.

Bem-sucedidos os dispositivos coloniais, como diz Fanon, tudo
se refere ao branco, e a negacdo do outro passa a ser estruturante para a
sobrevivéncia do “Um” - o ndo subalternizado, o nio racializado, o nao
desumanizado, aquele cuja existéncia é reconhecida como ser huma-
no. Pessoas negras morreram quase duas vezes mais de covid-19 do que
pessoas brancas no Itaim Bibi — bairro nobre de SP — em 2021. Pinheiros,
bairro de classe média alta, com pouca privacao, possuiu 64,5 vezes mais
leitos de unidades de terapia intensiva (UTIs) do que Sao Miguel Paulista,
distrito do extremo leste de Sao Paulo, local de alta privacdo e alta deman-
da de pessoas em situagdo de vulnerabilidade®. No Brasil, como resultado
das eleicdes de 2018, em 2019 apenas 15% das mulheres estavam no legis-
lativo, e em 2022 apenas 17,7%. As mulheres negras passaram de 17% para

2 Ver: https://jornal.usp.br/ciencias/mulheres-negras-tem-maior-mortalidade-por-covid-19-do
-que-restante-da-populacao/.

3 Ver: https://g1.globo.com/sp/sao-paulo/noticia/2021/09/13/populacao-negra-morreu-17-vez-
-a-mais-de-covid-19-do-que-populacao-branca-no-itaim-bibi-em-2021-diz-pesquisa.ghtml.
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apenas 32%; tinhamos 1 mulher indigena em 2018 e 4 em 2022, enquanto,
nesse mesmo ano, apenas duas representantes trans?.

O fato é que a grande maioria das mulheres estdo sustentando ex-
clusivamente sozinhas suas casas. Desse modo, se existe luta constan-
te por representatividade e melhores condi¢des para as mulheres, essa
mesma reinvindicacdo denuncia a ultravioléncia cotidiana e sistematica,
principalmente as mulheres negras e pessoas trans, cuja maior bandeira
ainda € manterem-se vivas®. Parece que o marketing do identitarismo no
capital ndo chega para essas pessoas, tampouco qualquer dispositivo que
vise neutralizar politicamente esses corpos. Pelo contrdrio, o que se busca
€ o exterminio literal, mais que o exterminio da “alma”, é a extincdo de
corpos e da prépria ideia de sociedade para determinados individuos.

Entdo, se falarmos em vida em sociedade na democracia liberal,
quem estd incluido e quem estd excluido da vida politica e da constituicdo
das institui¢cdes? Quem é tomado como sujeito por ela? Quem participa
efetivamente delas? Quem a construiu e tem responsabilidade sobre elas?
Quais formas de vida contemplamos e estdo contempladas? Do que de-
pende a autonomia e identidade de um sujeito? Quem é o humano? Qual
experiéncia vivida que conta?

Parece que h4 algo ainda mais perverso na racionalidade neolibe-
ral, no empresario de si mesmo, que se nao desvelado, ndo garantird nem
a saida da crise da sociedade, nem a construcdo da vida democratica, e
ficaremos na ordem do espanto.

Concluindo, é nesse sentido que destaco a importancia da andli-
se fenomenoldgica existencial por meio do pensamento de Simone de
Beauvoir e Frantz Fanon, principalmente pelo sentido ético dado pelos
autores as ideias de liberdade e alteridade que tematizam de forma inédi-
ta o conceito de experiéncia vivida, muito caro a fenomenologia. Fanon e
Beauvoir demarcam um ponto crucial para a perspectiva fenomenoldgica
existencial: a diferenca entre o relato da experiéncia propria do sujeito e

4 Ver: https://www.camara.leg.br/noticias/911406-bancada-feminina-aumenta-18-e-tem-2-re-
presentantes-trans/.

5 Ver: https://oglobo.globo.com/brasil/noticia/2023/071/brasil-e-o-pais-que-mais-mata-pes-
soas-trans-pelo-140-ano-consecutivo-diz-relatorio.ghtml.
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a possibilidade do individuo de buscar por uma experiéncia auténtica en-
quanto sujeito. Como conclui Beauvoir na primeira parte de O segundo sexo,
intitulada “Fatos e mitos”, acerca da misoginia empreendida pela histdria,
enquanto outro, a mulher é também “outra e ndo ela mesma, outra € ndo o
que dela é esperado” (Beauvoir, 19704, p. 242). Desse modo, Beauvoir traz a
questdo do género como uma especificidade da experiéncia da mulher no
mundo, experiéncia que estd calcada na alienacdo da sua concretude, e ela
aparece entdo como o outro do homem, como falta a si mesma e enquanto
individuo na histdria. Por meio da questdo da racializacdo e da alienagao co-
lonial, Fanon mostra que a auto-universaliza¢do do sujeito enquanto bran-
co racializa o outro, fazendo com que o negro se reconhec¢a como um nao
semelhante a si mesmo e experiencie um desvio existencial. Tal processo
de essencializagdo atribuido ao individuo de cor negra torna-o ndo repre-
sentante do género humano, pois a universalidade humana compreendida
a luz do racismo antinegro e narcisismo colonial restringe a categoria de
humano ao branco, europeu e ocidental. Tais experiéncias revelam o mun-
do imaginario do conhecimento e conceitos fundamentais alicer¢cados por
ele - liberdade, alteridade, corpo, experiéncia, politica etc. - como cons-
truidos a luz de um humanismo seletivo que provoca consequéncias tanto
sociais, como ontoldgicas e epistémicas. E preciso, portanto, avaliar o valor
mitico presente nos discursos sobre o mundo, levado a cabo na histdria, na
filosofia e muitas vezes na propria fenomenologia, que estaria ainda no am-
bito da abstrag¢do do concreto, o que impede a tarefa primeira de retornar as
coisas mesmas, expor as contradicdes e revelar e incluir as convergéncias e
diferencas do mundo da vida.
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CAPITULD 5



O que é criticado quando se critica
a pobreza? Em busca dos sentidos
de uma experiéncia social negativa

Hélio Alexandre da Silva

A funcdo da teoria critica torna-se clara se o teérico
e a sua atividade especifica sdo considerados em
unidade dindmica com a classe dominada, de tal

modo que a exposicdo das contradicdes sociais ndo

seja meramente uma expressao da situacao historica
concreta, mas também um fator que estimula e que

transforma (Horkheimer, 1975, p. 144).

Introdugao

O objeto central deste capitulo € iniciar uma andlise dos sentidos
da pobreza tomada enquanto experiéncia social negativa e um fenémeno

141



social multidimensional'. Mais especificamente, trata-se de explorar uma
tensdo que pode ser exposta nos seguintes termos: a multidimensiona-
lidade da pobreza convive com uma tendéncia cristalizada em torno de
um movimento predominante de aproximagao entre pobreza e minimo.
Pretendo apresentar indices dessa cristalizacdo — 0s quais estdo presen-
tes em parte dos trabalhos mais influentes que investigam a pobreza -,
0 que permitird explorar a hipotese segundo a qual a compressao desse
fendmeno social tem se sedimentado em torno de horizontes que limitam
a critica social. Assim, na parte final, pretendo apresentar as linhas gerais
de argumentos, ainda iniciais, que buscam mostrar que a naturalizacdo
da compreensdo da pobreza a partir de uma relacdo intima com o minimo
tem sido traduzida nos termos de um rebaixamento da critica. Pensar a
pobreza nesses termos € um passo na direcdo de considerar as comple-
xidades das dinimicas sociais de onde ela emerge, mas é também uma
forma de perseguir um dos aspectos mais comuns do pensamento criti-
co — ao menos desde Hegel, embora autores como Foucault? afirmem que
esse aspecto ja aparecia em Kant —, que € a necessidade de se construir
uma andlise e compreensao das tendéncias do tempo presente.

Desde j4, é preciso destacar que “a maneira pela qual a pobreza é
habitualmente definida pelas ciéncias sociais e a imagem dela que pre-
domina na sociedade se influenciam reciprocamente” (Rego; Pinzani,
2013, p. 27), por isso analisar algumas formulacdes tedricas acerca desse
fenémeno social € um modo de compreender como a “imagem social da
pobreza” tem sido traduzida por um conjunto relevante de andlises pro-
duzidas pelas poverty theories. Contudo, a andlise proposta aqui deve ser
vista como um esfor¢o de consideracdo de dimensdes, por assim dizer,
objetivas da pobreza, isto é, trata-se de uma abordagem que pretende
apresentar indicios que abririam caminho para uma consideracdo tedrica
capaz de mobilizar um sentido de pobreza mais critico. No entanto, e isso
é fundamental, serd preciso também se perguntar pelos obstaculos que

1 Trabalhos como Mulheres negras, pobreza e racismo (2021), de Maria Cristina de Souza
e Pobreza e Cidadania (2013), de Vera da Silva Telles s&o testemunhos da ampliagéo
dessa multidimensionalidade.

2 Ver Qu'est-ce que les Lumiéres? (Foucault 1994).
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impedem que ainda prevaleca um sentido sistematicamente articulado
com o minimo, embora os conflitos e contradicdes que compdem as dina-
micas concretas da estrutura social oferecam condicdes para uma com-
preensado mais critica da pobreza. Essa dimensao, por assim dizer, mais
subjetiva, isto &, que se pergunta pelos obstaculos que impedem que 0s
sofrimentos causados pelos diversos niveis de pobreza abram caminho
para a construgao, particularmente entre as pessoas pobres, de uma auto-
compreensao capaz de contribuir para a construc¢ido de um sentido mais
critico acerca desse fendmeno social, ainda é algo a ser investigado e que,
infelizmente, ndo poderei apresentar aquis.

Vale destacar ainda, a titulo introdutdrio, que em seu discurso de
posse no Instituto de Pesquisa Social, em 1931, Max Horkheimer lembra-
va que estavam superadas, no pensamento critico em particular, consi-
deracdes segundo as quais o trabalho filoséfico devesse se distanciar da
“pesquisa particular”. O desenvolvimento das ciéncias, as humanas in-
clusive, ja teria feito com que a “continua interpenetracido e desenvolvi-
mento dialéticos entre teoria filoséfica e a pratica da ciéncia particular”
tivesse se tornado um horizonte incontorndvel para o trabalho critico.
Nesse sentido, a filosofia social* “deve estar em condi¢Oes de solicitar e
animar as pesquisas particulares”, mas deve também, ao mesmo tempo,
“ser suficientemente aberta para se deixar [...] influenciar e transformar
pelo progresso dos estudos concretos” (Horkheimer, 1999, p. 128). Essa é
uma forma de apresentar o espirito mais amplo que guiard este capitulo.

O pano de fundo de um fenémeno social

Para lidar com o problema propriamente dito, é preciso destacar
que a industrializacdo crescente que marcou o inicio do capitalismo foi

¥ Para uma apresentagdo inicial dessa dimens&o do problema, ver, Sofrimento social
como dimensé&o da pobreza (2022).

4 Para uma consideragdo do social a partir de uma abordagem que retna, a um sé tem-
po, uma visada filoséfica e um horizonte critico ao capitalismo, vale conferir “Uma abor-
dagem filosdéfica do capitalismo é possivel? Limites e possibilidades de renovagéo da
Filosofia Social contemporanea” (Pereira, 2018).
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decisiva para que “os trabalhadores fossem assimilados aos pobres”.
As condicdes de moradia, de saude, a familia numerosa, tracos comporta-
mentais e a aparéncia fisica foram alguns dos elementos que rapidamente
tornaram indistinguiveis pobres e trabalhadores® (Geremek, 1997, p. 233).
Nesse sentido, ao apresentar algumas consequéncias trazidas pelo capita-
lismo nascente, Marx destaca, em seus Manuscritos economicos filosdficos,
que os niveis salariais praticados tendem a ser sempre muito baixos pro-
porcionalmente a riqueza produzida. Por isso, habitualmente, o saldrio de
um trabalhador é “compativel com a simples humanidade”, de modo que
sua vida torna-se semelhante a uma “existéncia animal”® (Marx, 2004,
p. 24). Isso faz com que, no mais das vezes, ele seja tratado como simples
“animal de trabalho” ou mesmo como “besta reduzida as mais estritas ne-
cessidades corporais” (Marx, 2004, p. 31).

A razdo pela qual apresento essas observacoes € menos porque elas
servem como ponto de partida para pér em debate elementos de antropo-
logia filosofica ou uma concepc¢ao especifica de vida boa, e mais porque
elas ajudam a construir intui¢des capazes de ilustrar a tendéncia comum,
presente nas chamadas poverty theories, de simbiose negativa entre po-
breza e minimo. Tal proximidade pode ser associada aquele tipo de expe-
riéncia que Marx chamou de “existéncia animal”. Essa forma de vida ndo
apenas reduz trabalhadoras e trabalhadores a meros animais de trabalho,
nos termos de Marx, como também elege como fim, praticamente exclu-
sivo, a busca pela garantia de necessidades corporais e de sobrevivéncia
imediata. Tem-se aqui um exemplo do movimento de aproximacao teo-
rica entre trabalhador(a) e pobre, mas também entre pobreza e minimo.

Essas aproximacdes ganham maior relevancia na medida em que se
consideram alguns resultados apresentados por recentes pesquisas sobre
osniveisatuaisderiquezasocial. Oanode2019testemunhou,deacordocom

5 Aquiconvém ressaltar que “a pobreza como fendmeno de massa” surge apenas com o
fim do periodo medieval e a transigdo para as sociedades capitalistas, em que as “es-
truturas agrérias” cederam espago para estruturas “industriais” (Geremek, 1997, p. 11).

6 Uma elaboragdo recente sobre os contornos mais estruturantes dessa reflexdo, em
Marx e em parte do marxismo, pode ser encontrada em O individuo abstrato: subjetivi-
dade e estranhamento em Marx (Santos, 2021, p. 47).
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0 Relatdrio Global produzido pelo Credit Suisse Research Institute, um ni-
vel recorde da riqueza mundial’. Mais precisamente, o relatério afirma que
“A riqueza global aumentou 2,6% [em 2019] e atingiu US$ 360 trilhdes,
enquanto a riqueza por adulto bateu um novo recorde de US$ 70.850, fi-
cando 1,2% acima do nivel observado em meados de 2018” (Crédit Suisse,
2020, p. 2). Esses dados tornam-se mais decisivos quando aproximados as
observacoes trazidas pelo trabalho recente de Thomas Piketty. De acor-
do com o economista francés, o periodo que abrange 1980 e 2020 mos-
tra um crescimento das desigualdades, capitaneado por uma “ideologia
neoproprietarista particularmente radical” (Piketty, 2020, p. 32). Se, na
média dos paises ricos, houve um acréscimo no poder de compra dos po-
bres, das classes médias e dos ricos, €, no entanto, notavel a desigualdade
desse crescimento. Em numeros: os 50% mais pobres tiveram um cresci-
mento do poder de compra na ordem de algo que varia entre 60 e 120%;
ao mesmo tempo, o 1% mais rico experimentou um crescimento de algo
entre 80 e 240%. Ainda que o intervalo da estimativa careca de precisao
(60-120; 80-240), é possivel afirmar que “as desigualdades da distribui-
c¢ao mundial de rendimentos diminuiram entre o baixo e o médio, porém
cresceram entre o médio e o alto”. Esse cendrio pode ser corroborado na
medida em que Piketty (2020) mostra que, entre 1980 e 2018, 0s 50% mais
pobres captaram 12% do crescimento, ao passo que o0 1% do topo social
acumulou 27% do crescimento produzido no mesmo periodo. Vale lem-
brar que ancorar-se nos resultados de trabalhos como esses ndo € apenas
uma forma de evitar deslocar a andlise para um “cendrio imagindrio” ou
projetar idealmente um determinado estado de coisas desejavel. Mais do
que isso, eles permitem apontar para potenciais que podem iluminar, de
modo mais concreto e preciso, o problema que nos ocupa.

7 Aprevisdo é que esse crescimento bata novos recordes: “Projeta-se que a riqueza global
aumentard 27% nos préximos cinco anos, chegando a USS 459 trilhdes até 2024" Ver:
https://www.cshg.com.br/publico/conteudo/global_wealth_report_201910.

8  Para um resumo dos principais argumentos de Piketty. Ver Capital et idedlogie” de
Thomas Piketty - Ainda é mais fécil pensar no fim do mundo que no fim do capitalismo?
(2020).
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De todo modo, dois aspectos me interessam nos resultados apre-
sentados tanto pelo Relatorio Global quanto pelo trabalho de Piketty: o
primeiro é que, respeitado o intervalo de tempo dos ultimos quaren-
ta anos, o crescimento econdmico tem sido um fato, especialmente nos
paises mais desenvolvidos; o segundo € que esse crescimento caminhou
ao lado de uma tendéncia a diminuicdo das assim chamadas “camadas
médias” em favor da ampliacdo do distanciamento entre dois extremos
compostos por um grupo cada vez menor, dos mais ricos, e outro cada
vez maior, dos mais pobres®. Uma das conclusdes ébvias retirada desse
cendrio é que o nivel de vida comum seria mais alto para ampla maioria
das pessoas, para os mais pobres em particular, se o acesso a riqueza nao
fosse brutalmente desigual.

Contudo, ndo vou discutir os contornos mais precisos desse possi-
vel novo “nivel de vida comum”, tampouco vou seguir a trilha das teorias
da redistribuicdo. O que importa € tentar entender, em um momento em
que a riqueza global nunca foi tdo grande, as consequéncias da tendén-
cia a naturalizacdo do sentido predominante de pobreza como algo ligado
ao minimo, especialmente em uma sociedade que caminha, no ultimos
quarenta anos, a polarizacdo extrema quando o assunto € o acesso ao que
estd socialmente disponivel. Mas, antes disso, € preciso apresentar, ainda
que de modo ndo exaustivo, alguns trabalhos que partem de abordagens
distintas, mas que parecem convergir na tendéncia comum que aproxima
pobreza e minimo.

9  Essa tendéncia, ja presente enquanto critica nos textos de Marx, tem sido observa-
da por autores de diferentes filiagSes tedricas. Nesse sentido, vale destacar o termo
"Brasilification” utilizado, entre outros autores, pelo romancista canadense Douglas
Coupland nos anos 1990 para sinalizar o processo de encolhimento das chamadas
classes médias (Coupland, 1994). No Brasil, 0 termo foi mobilizado por Paulo Arantes
em textos publicados na virada do século XX para o XXI e recentemente republicados
no livro A fratura brasileira do mundo. Ver também, No Society: La fin de la classe moyen-
ne occidentale (2018).
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Pobreza relativa, pobreza absoluta e as garantias
minimas

Uma quantidade espantosa de contribuicdes tedricas, nas mais di-
versas areas do saber, tem se dedicado ao estudo da pobreza enquanto fe-
ndmeno social. Abordagens dos mais diferentes matizes tém preenchido
esse campo de pesquisa; algumas, de forma mais direta, trazem o tema
para o centro de suas andlises, outras, de forma indireta, lidam com a
pobreza de maneira articulada a outros temas. Ha os que se ocupam da
pobreza enquanto privacdo de um padrio de vida comum (Townsend,
1979, 1987); outros voltam suas andlises para centralidade da dimensao
econdmica (Lipton, 1988), ou para a relagdo com os direitos humanos
(Pogge, 2002); hd quem construa uma abordagem mais preocupada com
uma concepgao €ética (Dieterlen, 2006); e hd quem foque no contexto so-
cial de cada sociedade particular (Paugam, 2013), entre tantas outras'c.
Por ser um fendmeno social multidimensional, os esfor¢cos de aproxima-
cdo tedrica quase sempre optam, deliberadamente ou néo, por iluminar
um determinado aspecto da pobreza em detrimento de outros. Em uma
das inumeras tentativas de sintese ja realizadas a esse respeito, Mojca
Novak destaca uma distincdo geografica, ao afirmar que uma das abor-
dagens globalmente mais comuns tem sido tratar a pobreza como “falta
de recursos”. No entanto, quando considerados os trabalhos realizados na
América Latina, a tendéncia é de considerar a pobreza em termos de “falta
de necessidades basicas” (Novak, 1996, p. 58-59). Por isso, vale retomat,
ainda que de forma apenas ilustrativa, alguns desses esforcos teoricos.

Se deslocarmos a atengdo para pesquisas realizadas na Europa, o
trabalho intitulado Poverty in the United Kingdom, de Peter Townsend,
produzido no final da década de 70 do século passado, ¢ um marco. Ele é
resultado de um esforco monumental de sistematizagdo de uma pesquisa
conjunta sobre a pobreza no Reino Unido. Com intuito de “mostrar a ex-
tensdo da pobreza [...] e oferecer explicagdes sobre sua existéncia”, o autor
afirma que sua abordagem pretende lidar tanto com a “estrutura social”
quanto com as “minorias pobres” que existem no interior dessa estrutura

0 Ver também Synthesis of poverty line definitions (1985).
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(Townsend, 1979, p. 17-18). E preciso, insiste ele, reunir esforcos na dire-
cdo de desenvolver uma defini¢do de pobreza que possa ser “aplicada em
diferentes paises e regides” (Townsend, 1979, p. 40). Tendo esse objetivo,
Townsend afirma que, em seu trabalho, a “pobreza pode ser definida ob-
jetivamente e aplicada consistentemente apenas nos termos de um con-
ceito de privagdo relativa”. Assim, pobres seriam aqueles que acessam
recursos “tao seriamente abaixo daqueles usufruidos (commanded) pela
média” que frequentemente, em virtude dessa privacdo, “sdo excluidos
dos padrdes de vida, costumes e atividades comuns” (Townsend, 1979,
p. 31). Assim, vale destacar esse elemento fundamental: ndo é qualquer
nivel de privacio que pode ser caracterizado como pobreza, segundo o au-
tor, mas apenas aquele que empurra os sujeitos para uma forma de vida
que esteja seriamente abaixo dos padroes comumente aceitos por uma so-
ciedade particular.

O economista Michael Lipton, por sua vez, percorre um caminho
um pouco diferente. Em documento produzido para subsidiar discussoes
sobre politicas publicas que seriam desenvolvidas pelo Banco Mundial, a
partir de estudos realizados na India e no norte da Nigéria, Lipton propos
uma analise que distinguia pobres e ultrapobres. Essa foi a divisdo adota-
da porque, de acordo com o autor, para avaliar os padrdes que sinalizavam
a existéncia da pobreza, seria preciso “medir também as caracteristicas
dos pobres”. Portanto, insiste ele, “precisamos de uma medida escalar da
pobreza absoluta” (Lipton, 1988, p. 8). Nesse sentido, Lipton mostra que
a medida composta por “renda ou consumo por pessoa de uma familia”
encontra dificuldades de ser operacionalizada. Alguns problemas surgem
quando, por exemplo, “duas areas competindo por um projeto de comba-
te a pobreza” consideram “a mesma renda por pessoa”; porém, mostram
que, frequentemente, essa renda “‘compra’ niveis bastante diferentes de
atendimento as necessidades basicas”. Assim, para “preservar um indi-
cador de pobreza escalar”, prossegue o autor, € preciso “medir o nivel de
renda ou de desembolso por pessoa ou unidade consumidora”, com o in-
tuito de garantir que familias diferentes em dreas diferentes possuam a
mesma medida padrado de “necessidade basica” (Lipton, 1988, p. 8). Para
lidar com essa dificuldade, Lipton propde o seguinte critério: os ultrapo-
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bres sdo aqueles que “gastam 80% ou mais em alimentos, mas cumprem
menos de 80% dos requisitos médios de calorias para idade, sexo e grupos
de atividades” (Lipton, 1988, p. 8). Do mesmo modo, 0s pobres sdo aque-
les que “gastam 70% ou mais da renda com alimentos que atendem de
802a100% dos requisitos e dificilmente estdo desnutridos, embora as vezes
tenham fome” (Lipton, 1988, p. 9). Note-se que a preocupacao de Lipton
volta-se para a necessidade de esquadrinhar os limites entre aqueles que
cumprem os requisitos médios de alimentacdo e aqueles que convivem,
em maior ou menor medida, com a fome.

A preocupacdo de Thomas Pogge (2002, p. 6), em especial no seu
World Poverty and Human Rights, é assumidamente com o que chama de
“pobreza extrema” — severe poverty. Ele se pergunta por que, apesar do
reconhecido crescimento da riqueza mundial, ainda persistem legides
de pessoas que apenas sobrevivem “um dia apés o outro” (Pogge, 2002,
p. 13). Procurando investigar os problemas morais que emergem das expe-
riéncias mais profundas de pobreza, ele afirma que os “muito pobres”, ou
aqueles sobre os quais os efeitos da “pobreza extrema” sdo mais evidentes,
podem ser descritos como os que lidam com a “falta de acesso seguro as
minimas exigéncias da existéncia humana”. Segundo ele, essas exigéncias
sdo “comida e dgua confidveis, vestimenta, abrigo, cuidados médicos ba-
sicos e educacdo basica”. Essa defini¢do, que o proprio autor reconhece
ser “limitada e absoluta”, corresponde, segundo ele, aquela adotada pelo
Banco Mundial como “linha internacional da pobreza” (Pogge, 2006,
p. 34-35). Uma das formas de compreender o esforco de Pogge, portanto,
é reconhecer sua busca pela constru¢do de uma medida absoluta capaz
de fornecer mecanismos tedricos que possam lidar com a necessidade de
garantir as exigéncias minimas para vida humana.

Ao partir de um pano de fundo que “leva a sério a ideia de igualda-
de”, Paulette Dieterlen (2006, p. 16-17) conduz seu trabalho, que privilegia
as experiéncias mexicanas, na direcido da construcdo de uma “concepcao
ética da pobreza”. Para tanto, ela afirma que ser pobre é “ndo ter deter-
minados recursos econémicos”, mas também significa invariavelmente
possuir “baixa autoestima” e ter pouco “respeito préprio”. De todo modo,
a autora deixa claro, em seu livro La pobreza: un estudio filosdfico, que
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sua intenc¢do foi “explicar certas ideias que surgem quando falamos de
pobreza e, mais particularmente, de pobreza extrema” (Dieterlen, 2006,
p. 15-16). A preocupagio com a garantia do minimo atravessa todo o seu
trabalho, sempre procurando mobilizar uma literatura que reina condi-
coes de produzir um “pacote de necessidades que devem ser satisfeitas”
(Dieterlen, 2006, p. 178) e, com isso, torne possivel “dar uma solugio ao
problema da pobreza extrema” (Dieterlen, 2006, p. 117). A natureza dessa
solucdo torna-se mais clara quando a autora afirma que, reconhecida a ex-
trema dificuldade desse debate, é preciso, no entanto, que esse “pacote de
necessidades” — que deve ser garantido — possa ser pensado “independen-
temente das diferencas e das especificidades de cada cultura” (Dieterlen,
2006, p. 178). Uma das dimensdes de destaque desse trabalho é sua busca
por um arranjo tedrico que dé conta da exigéncia de satisfacdo de neces-
sidades basicas que independam de particularidades sociais e culturais.
Finalmente, é com olhos voltados para o modo com que a pobreza
se manifesta, primordialmente na Europa, que Serge Paugam dirige seu
trabalho. Procurando se apoiar em pesquisas comparativas, ele apresen-
ta, em seu Les formes élémentaires de la pauvreté, uma analise do que en-
tende ser as formas da pobreza. Nesse sentido, ele destaca trés modelos:
a pobreza integrada, a pobreza marginal e a pobreza desqualificada (la
pauvreté disqualifiante). Das trés formas de pobreza, a terceira é certa-
mente aquela que mais se assemelha ao uso que quero destacar aqui como
tendéncia recorrente, isto é, aquele de aproximagao entre pobreza e mini-
mo. Segundo o autor, a pobreza desqualificada descreve a experiéncia de
“degradacdo do nivel de vida” e de “marginalizacao” que resulta em uma
“situacdo de extrema pobreza no limite da ruptura social”. Esse cendrio,
insiste ele, alimenta um “processo de desqualificacio social” que desnu-
da a condicdo fragil da “integracdo social” (Paugam, 2013, p. 181). Assim,
0 extremo, porque implica ruptura, da marginalizacio articulado com a
desqualificacdo social é um dos aspectos estruturantes que caracterizam
a experiéncia da pobreza tal como apresentado no trabalho desse autor.
Reunidas em conjunto, essas observacdes poderiam ser sinteti-
zadas nos seguintes termos: com Townsend, o esforco gira em torno de
mostrar que a privacdo que caracteriza a pobreza é aquela que reduz os
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pobres a um padrao abaixo da média cristalizada em cada sociedade. Para
Lipton, a saida estd na resolu¢do da equacgio gastos familiares x alimenta-
cdo adequada. Por isso, de acordo com ele, pobres sdo os que gastam 70%
ou mais da renda familiar com alimentos e podem conviver com a fome,
embora ndo sejam marcados exclusivamente por isso. Pogge, por sua vez,
encontra pobres 14 onde ndo estdo garantidas as “minimas exigéncias da
existéncia humana”, tais como acesso a comida, agua, vestimenta, abri-
go, cuidados médicos basicos e educacio basica. Garantir um pacote de
“necessidades que devem ser satisfeitas”, independentemente das espe-
cificidades culturais, ¢ uma forma de superar a pobreza extrema, de acor-
do com Dieterlen. No que lhe concerne, Serge Paugam destaca como uma
das trés formas de enxergar a pobreza aquele tipo de experiéncia social
que produz desqualificacdo social. Segundo ele, fendmenos como margi-
nalizacdo e degradacdo da vida sdo dimensdes que surgem a partir dessa
desqualificacdo. Numa palavra, padrdo abaixo da média, fome, falta de
agua, comida, cuidados médicos, necessidades minimas insatisfeitas
e formas de desqualificagdo social sdo algumas das caracteristicas que,
segundo os autores em questdo, ajudam a compor o cendrio de pobreza.
De todo modo, eles ndo parecem fugir a tendéncia reconhecida por
Dieterlen (2006, p. 129), segundo a qual “os métodos para medir a pobreza
tém sido estabelecidos para detectar aquilo que é minimamente aceita-
vel”- o minimo de integracdo social, 0 minimo de consideragdo ética, o
minimo de alimentacdo, ou seja, o minimo das necessidades considera-
das por cada constelagdo tedrica como bdsicas.

E preciso notar, contudo, que h4 virtudes nesse movimento teé-
rico que pretende dar conta da multidimensionalidade da pobreza. Vale
destacar que “o conceito de pobreza ndo permaneceu [completamente]
inalterado no decurso do tempo”. A complexificacdo do fendmeno exigiu
um esforco de compreensdo tedrica capaz de considerar algumas “parti-
cularidades dos paises altamente industrializados” e seu desenvolvimen-
to cientifico correspondente (Costa, 1984, p. 275). Grande parte dessas
abordagens também carrega o mérito de, por um lado, evitar uma anali-
se moralizante e paternalista, que enxerga o pobre exclusivamente como
objeto de caridade; por outro, de contornar uma visao funcionalista, que
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V€ a pobreza preponderantemente como um obstdculo que impede o pro-
gresso social. Nesse sentido, uma forma comum de reunir esses trabalhos
é dividi-los em duas grandes constelagdes: a primeira € aquela composta
por esforcos que se articulam em torno da garantia de critérios absolutos
a partir dos quais seja possivel conceber os niveis de pobreza; a segunda
é aquela composta por teorias que se articulam em torno de critérios rela-
tivos, em que as dinimicas sociais e econdmicas ocupam o centro a partir
do qual se concebem os niveis de pobreza. Em outras palavras, € possivel
distinguir as abordagens sobre a pobreza entre aquelas que partilham de
um conceito absoluto e aquelas que partilham de um conceito relativo®.

A constelagdo mais afeita a uma nocao absoluta de pobreza guia-
-se majoritariamente pelo estabelecimento de critérios de distincdo entre
pobreza e aquilo que estd abaixo da linha da pobreza que, comumente,
se descreve como pobreza extrema, miserabilidade ou indigéncia. Parte
importante do debate nesse campo se ocupa da definicio e explicitacao
de uma cesta de exigéncias minimas - saude, educacdo, alimentacao, ha-
bitacdo, tempo livre, liberdade® -, cujo conteudo varia de acordo com a
vertente tedrica e 0 momento histdrico vivido. O mesmo se passa com a
constelacdo tedrica mais afeita a uma nocao relativa de pobreza; no mais
das vezes, ela também se guia pela garantia das condi¢cdes minimas.
Porém, nesse caso, costuma-se considerar como pobres os “x” por cento
mais desfavorecidos da populagdo. Nesse sentido, pobres sdo aqueles que
compdem os mais baixos estratos sociais ou, ainda, aqueles que sofrem
com maior nivel de privacdo. Numa palavra, sdo os que orbitam em torno
do minimo.

Esse esforco de sintese pretende ilustrar a tendéncia presente nas
poverty theories que se ocupa com aqueles cuja condicdo de habitacdo é

" Para uma consideragdo mais detalhada da construgéo histérica e normativa do concei-
to de pobreza, ver Vai trabalhar vagabundo: retdrica anti-pobre e aspectos normativos de
uma teoria da pobreza (2017).

2 E esse o caminho apresentado por Sen, quando afirma que, para afastar a pobreza e
“promover a capacidade geral de uma pessoa’, € preciso garantir algumas formas de
liberdade (que ele também chama de direito e/ou oportunidades). Sdo elas: liberdades
politicas; facilidades econdmicas; oportunidades sociais; garantias de transparéncia e
seguranga protetora (Sen, 2000, p. 25).
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orientada pelo minimo (casas menores e distantes do principiais pontos
da cidade); a condi¢do de alimentacdo € orientada pelo minimo (come-se
apenas o que é possivel comer e ndo o que se quer comer; compra-se inva-
riavelmente os produtos mais baratos e de menor qualidade); a condicao
de saude € orientada pelo minimo (busca de tratamento dentdrio € algo
incomum; privilegia-se o uso de remédios de menor custo e ndo sua efica-
cia no tratamento; procura-se a medicacdo e ndo a prevengao ou acompa-
nhamento médico de longo prazo); a educacdo € orientada pelo minimo
(pouco tempo de estudos formais, que se voltam primordialmente para a
insercdo no mercado de trabalho; privilegiam-se, quando muito, as habili-
dades de ler e escrever e as operacdes matematicas fundamentais); o tem-
po livre é o minimo para recuperacio igualmente minima da forca fisica
necessdria para o desempenho maximo do trabalho etc.

Nota-se, portanto, que a possivel tensio entre a constelacdo que
retine os esforcos tedricos em torno de uma concepcao de pobreza a partir
de uma abordagem absoluta e aquela que parte de uma abordagem relati-
va tendem a ter, como sintese comum, um horizonte normativo marcado
pela aproximacao entre pobreza e minimo, ainda que esse minimo possa
conter mais ou menos exigéncias. Se essa sintese estiver correta, o que se
verifica € um movimento de aceitacdo, ndo necessariamente explicito, de
que a superacado da pobreza pode ser alcancada quando se garante esse
estagio minimo. Nesse caso, o elemento varidvel seria apenas o que deve
conter na “cesta de minimos”.

Frente a esse cendrio, uma das questdes possiveis é aquela que
se pergunta por que o sentido predominante de pobreza deve ser este?
(Commission of the European Communities, 1981, p. 8)%%. Um esforco de
compreensao critica desse fendmeno social ndo seria capaz de explorar
sentidos mais complexos? Menos que responder essa questdo de modo
definitivo, o que deve ser destacado aqui € que a tendéncia de associar

8 QO relatério do Conselho de Ministros da Commission of the European Communities,
produzido no comego dos anos 80 do século XX, adotou uma definigdo de pobreza
segundo a qual pobres seriam aqueles “individuos ou familias” cujos recursos séo tdo
escassos que os excluem do modo de vida minimo aceitével do Estado [..] em que
vivem” (Commission of the European Communities, 1981, p. 8, grifo nosso).
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pobreza e minimo cria uma outra tendéncia, qual seja, a de puxar para
baixo o conteudo critico presente nas andlises tedricas sobre esse fendme-
no social. E isso que mostra, por exemplo, o diagndstico presente na ana-
lise de Vivian Ugd sobre as medidas de combate a pobreza apresentadas
pelo Banco Mundial. Segundo ela, o padriao de vida minimo defendido
por ele “deve ser avaliado pelo consumo”. Isso significa que o que deve ser
garantido € a capacidade de honrar com “a despesa necessdria para que
se adquira um padrdo minimo de nutricdo e outras necessidades basicas”,
entre elas “uma quantia que permita a participacio da pessoa na vida coti-
diana da sociedade”. Assim, prossegue Ugad, “trata-se de calcular um valor
minimo para cada pais (ou regido) [...]”. Aqueles que tiverem uma renda
inferior a esse valor poderdo ser considerados pobres'* e, portanto, sem
condic¢des de viver minimamente bem” (Ugd, 2004, p. 58, grifo nosso).
Essa tendéncia, seguida pelo Banco Mundial, de garantir um “pa-
drdo minimo” contrasta com o nivel de riqueza mundial apresentado por
pesquisas recentes, como aquelas que estido no inicio deste texto. Se con-
siderarmos apenas a dimensio econdémica do problema é possivel afirmar
que, em 2019, por exemplo, conforme relatério sobre a riqueza global®,
a riqueza por adulto alcangcou um novo recorde, superando em 1,2% o
acumulado em 2018. Diante de um cendrio dessa natureza, parece pouco
consistente o esforco de atribuir, para pobreza, um sentido que seja cons-
truido em termos de minimo. Insistir nessa dire¢do pode ter como efeito
a sedimentacdo de um sentido particular e restrito que pode trazer como
resultado a reposicdo, em outro nivel, da forma de opressdo nuclear que
se pretendia criticar. Compreender a pobreza como um fendmeno social

40 que Ugé propde como alternativa a concepgéo de pobreza adotada pelo Banco
Mundial é penséd-la pelo prisma da “cidadania social’, por isso, ela ressalta:
“A cidadania social, em sua esséncia, sempre esteve relacionada a garantia de direitos
e ndo com programas compensatorios. Ela pressupde um pacto social realizado pela
sociedade como um todo, a partir do que se define que o Estado deve garantir uma prote-
¢80 social — por meio dos direitos sociais — a todos os cidaddos, independentemente de
sua renda, simplesmente pelo fato de serem cidaddos. A cidadania social requer, desse
modo, que exista um minimo de solidariedade, induzida pela necessidade de solugéo dos
conflitos sociais, e um sentimento de responsabilidade da sociedade para com a vida de
cada um de seus membros” (Ugd, 2004, p. 61).

5 Ver: https://www.cshg.com.br/publico/conteudo/global_wealth_report_201910.
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que se constréi predominantemente em torno do minimo sempre correra
o risco, especialmente quando mobilizada como intui¢do para construgdo
de politicas publicas, de coagular a critica. Em outras palavras, esse sentido
guiado pelo minimo ndo apenas desconsidera a multidimensionalidade da
pobreza, como também contribui para reduzir as exigéncias de sua supe-
racdo aos termos que dificilmente se distinguem daquilo que Marx um dia
chamou de “existéncia animal”. Nesse caso, superar a pobreza frequente-
mente traduz-se por superar necessidades minimas que sdo, quase sem-
pre, aquelas de natureza estritamente corporais.

Pensar a pobreza nesses termos pode ser uma forma de reproduzir
opressdo 14 onde se pretendia fazer critica social. Quando se enxerga a
pobreza como um fenémeno social ligado aos minimos, sem se perguntar
pelos limites dessa concepcao, corre-se o risco de avalizar “uma norma
dominante no interior de uma ordem social existente”. Compreensdes
dessa natureza podem contribuir para que a abordagem do fenémeno em
questdo se torne rapidamente prescritiva, sem antes investigar os des-
dobramentos possiveis vindos da complexidade das dindmicas sociais
envolvidas. Assim,“admitida como norma, essa forma [sentido] ndo é
mais questionada, ela é naturalizada e inacessivel a critica”. O resultado
desse tipo de compreensao € que a propria critica é impedida de mostrar
que o sentido dominante “pode constituir, ele mesmo, um obstaculo”
(Fischbach, 2009, p. 150-151).

E com esse espirito que compreendo os limites da aproximacéo
entre pobreza e minimo. Compreender a pobreza como uma experiéncia
social negativa que se constréi em torno do minimo tende a reduzir a com-
plexidade da prépria compreensio e, portanto, procedimentos tedricos
dessa natureza tendem a estabelecer uma fronteira que neutraliza a capa-
cidade critica de explorar as estruturas mais profundas que sustentam o
proprio objeto de andlise. Com isso, pouco a pouco, perde-se de vista que
a pobreza é fruto de uma forma especifica de opressao. Se esse fendmeno
social for sindbnimo da falta de acesso ao minimo ou ao bdsico, entdo um
dos pressupostos estruturantes € de que a garantia desse minimo € condi-
cao suficiente para superar a pobreza. Se for assim, todo o esforco critico
passa a se orientar pelo debate sobre qual é o minimo aceitdvel. Essa ten-
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déncia, convém observar, pode ser vista no interior da compreensio mo-
bilizada pelo historiador alemao Reinhardt Koselleck e que, no Brasil, foi
recuperada por autores como Paulo Arantes, que apontam para o que eles
chamam de era das “expectativas decrescentes” que comprime a critica.
Assim, quando pretende-se compreender a pobreza, ndo seria de se espe-
rar outra coisa ando ser o fortalecimento de uma tendéncia predominante
que compreende esse fendmeno social em torno do minimo®.

Com isso, a convivéncia entre aqueles que tém acesso a toda rique-
za socialmente disponivel e aqueles que tém acesso ao minimo tende a
ser desconsiderada como um fendmeno social passivel de critica e passa,
ainda que quase nunca de forma explicita, a ser considerada quase como
um componente natural do cendrio social. Do ponto de vista da teoria,
essa tendéncia torna-se um obstdculo que impede que o debate avance na
direcdo da critica a propria forma social que produz e legitima a existéncia
dos que tém acesso a tudo e dos que tém acesso ao minimo. Embora esse
seja um aspecto do problema que merece ser investigado com mais cuida-
do e precisdo, o que ndo poderemos fazer aqui, talvez seja possivel indi-
car provisoriamente que a aproximacao entre pobreza e minimo tende a
legitimar o cendrio em que 0 1% tem acesso a tudo e 0s 99% cada vez mais
orbitem em torno do minimo. Entretanto, se, de fato, considerar a pobre-
Za nesses termos comprime seu potencial critico, haveria forma de des-
comprimi-lo? Também aqui ndo serd possivel oferecer uma resposta para
essa questdo, mas tao somente os contornos mais gerais de um mapa que
possa indicar um caminho que se pretende mais promissor em termos de
critica social, isto é, um caminho que possa reorientar o sentido da critica
a pobreza tomada como forma especifica de experiéncia social negativa.

Ampliando os sentidos da pobreza

Em um dos inumeros esforcos para estabelecer o estado da arte
dos estudos sobre pobreza, Else @yen afirma que os trabalhos compara-
tivos geralmente conduzem para um determinado caminho, ao passo que
as investigacdes centradas nos problemas exclusivamente nacionais con-

6 Ver O novo tempo do mundo (2014).
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duzem a outro. Do mesmo modo, a ado¢ao de parametros construidos em
paises desenvolvidos para investigar o fendmeno da pobreza nos paises
em desenvolvimento tende a produzir novos obstdculos. A soma dessas
dificuldades, insiste @yen, testemunha que tanto os pesquisadores quanto
0s responsaveis por elaborar politicas publicas sentem que as divergéncias
tedricas sobre a pobreza parecem “nao levar a lugar algum”. Esse diagnds-
tico o conduz a conclusao de que boa parte dessas dificuldades reside pre-
cisamente na “falta de filosofia como anteparo para as medidas de pobreza
e para os conceitos e teorias que as acompanham” (@yen, 1996, p. 3)".
Tendo em vista a provocacao de @yen, é possivel insistir que, ainda
que talvez ndo exista o que a gente possa chamar propriamente de “filoso-
fia da pobreza”, aos menos é possivel identificar um sentido que predomi-
na em parte importante das compreensodes tedricas sobre esse fendmeno
social. Esse sentido tende a enxergar pobreza apenas ali onde a vida é,
conforme destacou Marx (2004, p. 24, grifo nosso), “compativel [...] com
uma existéncia animal”. Aqui, ganha centralidade a postulacdo de Marx
que afirma que o trabalhador se sente, embora niao seja, “livre e ativo”
quando desempenha tarefas que contribuem para a garantia da reprodu-
¢ao de suas “func¢des animais”, tais como “comer, beber, procriar”, porém,

7 Na mesma direg&o, Pinzani (2017, p. 348) ressalta que “os filésofos em geral - em par-
ticular os filésofos politicos - seguem desinteressando-se do tema, talvez por consi-
derd-lo pouco suscetivel de uma abordagem filoséfica, ou por estarem convencidos
de que suas propostas normativas [..] acabariam naturalmente por oferecer uma res-
posta também ao problema da pobreza®. Seja como for, segue ele, “procurar-se-a em
véo estudos ou paginas dedicadas especificamente a pobreza na obra de John Rawls,
Michael Walzer, Charles Taylor, Jiirgen Habermas, Karl-Otto Apel ou outros filésofos
politicos contemporéaneos de renome”. Vale ressaltar, contudo, que nos ultimos anos
tém surgido trabalhos em lingua portuguesa que procuram situar o debate sobre a po-
breza no interior da obra de autores cléssicos da filosofia. Nesse sentido, vale mencio-
nar, entre outros, Euler (2013); Correia (2016); Novelli (2018) e Silva (2019). Entretanto,
embora ndo tenha sido objeto exaustivo de investigagdo por parte dos autores mais
proeminentes da tradi¢do filoséfica, Uga afirma que “o tratamento das mazelas sociais
contemporaneas a partir do conceito de ‘pobreza’ [..] por mais que se esforce em as-
sumir um carater puramente ‘técnico’, pressupde, sim, uma filosofia ou uma visdo de
mundo social especffica’ (Ugd, 2011, p. 289). De todo modo, talvez néo se trate exa-
tamente da falta de uma abordagem filoséfica, mas de uma abordagem critica capaz
de captar elementos estruturais que ajudem a apontar os limites de um determinado
modo dominante de pensar a pobreza.
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“quanto as suas funcdes humanas, ele se sente [embora nio seja] como
animal”. Assim, “o0 animal se torna humano e o humano se torna animal”
(Marx, 2004, p. 83). Ainda que reconhec¢a que comer, beber e procriar tam-
bém sejam funcdes das mulheres e dos homens, ele afirma que, quando
estdo separadas das demais atividades humanas, tais fun¢des se modifi-
cam. O que Marx ajuda a compreender aqui € que guiar-se pela garantia da
manutencgao de certas “fun¢des” elementares (minimas) ndo é mais que
garantir as mulheres e homens algumas caracteristicas “animais”.

Contudo, enquanto fendmeno social, a experiéncia da pobreza
produz obstdculos que a reunido da riqueza social — concreta e abstrata —
disponivel atualmente seria capaz de contornar. Nesse sentido, é possivel
afirmar, como ressalta Franck Fischbach, que se a Filosofia social ndo qui-
ser renunciar ao seu “titulo de Filosofia”, ela deve seguir um caminho que
pode ser encontrado nos textos de Marx que, ao desenvolver sua analise
critica do capitalismo, partia de uma abordagem que apontava tanto para
o nucleo da forma social capitalista, quanto para seu cardter propriamen-
te contraditdrio. Para o autor de O capital, os conceitos de mercadoria e
de valor designam esse nucleo da forma social capitalista. O conceito de
mercadoria, que € ao mesmo tempo “sensivel” e “suprassensivel”, e o de
trabalho, que sob a égide do capital ¢ ao mesmo tempo “abstrato” e “vivo”,
designa a tensdo inerente ao sistema (Fischbach, 2009, p. 148-149). Esse é
também o caminho a partir do qual acredito ser possivel compreender a
pobreza. Enquanto experiéncia social negativa, ela deve permitir tanto a
compreensdo de um fendmeno social quanto a abertura para o horizonte
de uma tendéncia critica capaz de propor uma consideracdo da pobreza a
partir de um olhar que tenda a romper a 6rbita do minimo. A partir des-
se quadro tedrico, penso ser possivel reposicionar o sentido de pobreza,
tornando-o mais complexo, isto é, buscando recuperar seu carater multi-
dimensional, na medida em que se distancia de uma espécie de dominio
quase exclusivo das experiéncias extremas de privacdo. Um esforco dessa
natureza pode ter a virtude de avancar em uma critica capaz de devolver,
para o centro do debate, questdes estruturais que considerem o cendrio
de contradicdo entre o crescimento, praticamente simultaneo, da riqueza
social e das desigualdades sociais.
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Penso que sdo varios 0os motivos que permitem esse reposiciona-
mento. Talvez um dos mais convincentes seja que, muito embora se possa
afirmar que o atual nivel da riqueza social disponivel € tdo alto que a ex-
pectativa de vida média de uma crianga que nasce no continente africano
hoje é maior do que aquela de uma crian¢a que viveu em Londres no sécu-
lo XIX'* (Deaton, 2017, p. 11), se alarga o abismo entre aqueles que acessam
sem limites a riqueza social e aqueles que lutam para garantir o minimo.
Um esforco de compreensdo critica da pobreza talvez seja melhor dire-
cionado a partir da consideragio das transformacodes, especialmente em
termos de producdo de bens e desenvolvimento de tecnologia, que mar-
caram o ultimo periodo. Nesse sentido, enquanto experiéncia social ne-
gativa, a pobreza é mais que a falta do minimo, ela parece ter mais a ver
com anegacao do acesso ao que estd socialmente disponivel. Quanto mais
distante de acessar a riqueza social, mais pobre. Quando essa negacao al-
canca niveis que ameacam diretamente a sobrevivéncia, como falta de
acesso minimo a alimentagdo e moradia, o que se tem é uma vida animal,
ou talvez mais apropriadamente, barbdrie. A riqueza socialmente produ-
zida e as desigualdades que ainda persistem exigem que se complexifique
o sentido mais amplo de pobreza. Em outras palavras, pobreza pode ser
considerada como a negacdo, em algum nivel, do acesso® aquilo que estd
socialmente disponivel, desde que a universalizacdo do acesso ndo invia-

8 "Que anticlimax coxo!” diria Marx (2013, p. 727): “Se os extremos da pobreza néo dimi-
nuiram, eles aumentaram, ja que aumentaram os extremos da riqueza”.

9 Uma das formas de situar esse modo de olhar para o problema é notar que “a teoria cri-
tica se distingue das teorias liberais e da justiga pelo fato que o estado de ‘negatividade
social resultante da deformagéao dos potenciais racionais correspondem menos a uma
violagdo dos principios de justiga social e mais a infragdo das condigdes de uma ‘vida
boa e bem sucedida’ (Voirol, 2008, p. 27).

2 Considerar a ‘igualdade de acesso’ como um aspecto central de uma reflexdo sobre a
pobreza é algo que o economista indiano Srinivasan também propde, particularmente
em Poverty: some measurements problems (1977). Entretanto, Srinivasan ndo desen-
volve a nogdo para além da exigéncia de um conjunto de necessidades que ele julga
serem imprescindiveis para superagéo da pobreza, a saber, facilitar acesso a educagao,
auxilio médico e oportunidades de trabalho (Srinivasan, 1977, p. 2). Nesse sentido, ele
ainda se mantém as voltas com o horizonte do minimo que esté consubstanciado na
garantia do acesso a esses trés aspectos.
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bilize ou enfraqueca o convivio social, mas contribua para o florescimento
individual e coletivo®. Vale notar que, enquanto fenémeno social, a pobre-
za nao se expressa de outro modo que nao seja enquanto uma experiéncia
negativa. Porém, e a0 mesmo tempo, essa experiéncia nao reduz, necessa-
riamente, o sujeito pobre a um estado de passividade e submissdo comple-
ta as diferentes formas de opressao e sofrimento impostos pela pobreza.
E nesse sentido que néo se deve perder de vista a “afirmacdo da imanéncia
da politica no social como espago de clivagem e fundamentalmente con-
flituoso” (Fischbach, 2009, p. 12)%.

Uma andlise que seja guiada pela busca de um sentido mais critico
de pobreza pede um comportamento tedrico semelhante ao que Fischbach
recupera quando se refere a alienacdo: “A questdo da vida alienada [e da
pobreza] exige ndo tomar a vida individual como cendrio determinante
[...], namedida em que a experiéncia da alienacdo [e da pobreza] ou da ndo
realizacdo de si reenvia o individuo para as condicdes historicas, sociais
e coletivas de sua existéncia: [...] O discurso sobre a vida alienada [pobre]
ou ndo realizada reencontra imediatamente as condi¢des exteriores ao in-
dividuo que o restringe a levar uma vida vivida como limitada (limitée)
ou circunscrita (bornée), impotente (impuissante) e mutilada. A tal ponto
que mesmo as condicdes internas, notadamente de ordem psiquica, que
podem ser mencionadas a titulo de elementos explicativos de uma vida
alienada [pobre], sdo condi¢des que reenviam, por seu turno, ao contex-
to familiar e social no qual o individuo foi de fato impelido a se formar”
(Fischbach, 2009, p. 14-15).

21 Vale destacar, mais uma vez, que Peter Townsend, em sua obra Poverty in the United
Kingdom (1979), pensa a pobreza em termos de privagdo relativa: “A pobreza pode ser
definida objetivamente e aplicada consistentemente apenas em termos do conceito de
privagdo relativa’ (Townsend, 1979, p. 31). Tal definigdo pode conviver com a proposta
que apresento aqui. No entanto, hd uma diferenga que néo nega o que Townsend apre-
senta, mas acresce um elemento que julgo central para construir uma nogéo critica
de pobreza: a superagao dessa “privagao relativa’ ndo reside no incentivo a posse de
garantias minimas ou necessidades bdsicas de acordo com o padrédo de alguma socie-
dade particular, mas na garantia de acesso ao que esta socialmente disponivel.

2 Sobre esse aspecto, conferir também Honneth (2008, p. 159).
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Um outro aspecto que nao pode ser ignorado aqui é que afirmar
que a pobreza pode ser entendida como experiéncia negativa ou, em ter-
mos mais concretos, como falta de acesso, em alguma medida, aquilo
que estd socialmente disponivel, ndo significa, em nenhuma hipdtese,
que o combate a pobreza passe pelo incentivo ao consumo e a0 acumu-
lo de propriedade e bens, como automdveis, para nos prendermos a um
exemplo emblemaético e comum. Isso porque a universaliza¢cdo do acesso
a bens dessa natureza ndo significard a ampliacdo das possibilidades de
florescimento individuais e coletivos. O contrario é mais provavel, isto &,
pode representar, a médio e longo prazo, um obstdculo, na medida em
que o aumento de automdoveis traz um incontorndvel passivo ambiental®
e urbano. Por isso a necessidade de destacar, como forma de combater a
pobreza, ndo a dimensio da posse, mas do acesso. Dito de outro modo,
trata-se menos de possuir e mais de acessar. Assim, um sentido mais cri-
tico de pobreza pode ndo tomar a dimensao econdmica (riqueza concreta)
como seu aspecto primordial, muito embora certamente esse seja um ho-
rizonte incontorndvel quando se pensa a pobreza.

Compreendida nesses termos, a analise deverd tomar a direcdo da
ampliacdo do foco social a partir de onde esse fendmeno se origina. Se o
sujeito € incapaz de acessar aquilo que estd socialmente disponivel, essa
incapacidade ndo pode ser entendida simplesmente como uma limitacao
individual?4, mas como denuncia da inaptiddo da atual forma social de
tornar comum o acesso aquilo que ela produz. Assim, para além do fato

B Aqui reside outro desdobramento que nfo sera analisado nesse momento, mas que
possuiadesé&o intima ao problema que esse capitulo pretende apresentar. Compreender
os limites dos recursos naturais disponiveis para a vida humana é uma dimenséo cada
vez mais central também quando se trata da pobreza. Esse aspecto se torna ainda
mais relevante quando se nota que “As populagdes mais pobres serdo as primeiras a
sofrer as consequéncias funestas do aquecimento global” (Dardot; Laval, 2018, p.13,
grifo nosso). Sobre esse tema vale conferir também: Capitalismo e colapso ambiental
(2016).

2 Como é o caso, segundo Ugd, das politicas propostas pelo Banco Mundial, o qual divide
os individuos em dois grupos: os incapazes e 0s competitivos. Pobre seria o individuo
incapaz; por isso o papel das politicas de combate a pobreza formuladas pelo Banco
teriam como horizonte transformar o individuo incapaz em alguém capaz e competitivo
(Ug4, 2004, p. 60).
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de que, em quase toda descricdo da pobreza estd implicada a “necessidade
moral” de que “algo deve ser feito” (Gordon; Spicker, 1999, p. 57), vale sem-
pre ressaltar que “o sentido [compreensao critica] ndo deve ser buscado na
reproducgio da sociedade atual, mas na sua transformac¢ao” (Horkheimer,
1975, p. 146), a partir das experiéncias construidas pela dindmica social do
presente.

Nesse sentido, se a pobreza é falta de acesso ao que esta socialmen-
te disponivel, ela é também uma experiéncia de negacdo de expectativas
de vida boa alimentada por cada individuo. Assim, compreender critica-
mente o campo social a partir de onde se experiencia a pobreza em toda
sua complexidade imediata exige da filosofia social uma abordagem “to-
talizante e imanente” (Fischbach, 2009, 147), no sentido de que a critica
deve assumir, de modo reflexivo, sua participacdo no mundo social em
que ela surge e toma por objeto. Essa participacdo, no entanto, deve ilumi-
nar, na dindmica da realidade existente, um movimento capaz de abolir
seus obstaculos a partir de seu préprio interior (Fischbach, 2009, p. 145).
Perguntar-se por um sentido mais critico de pobreza, no registro da filo-
sofia social, significa perguntar-se pelo que poderia ou deveria ser uma
forma de vida humana “ndo pobre”, realizada ou “bem sucedida”:

Certamente, essa pergunta carrega um questionamento de tipo éti-
co, mas ela ndo comeca por uma questdo dessa natureza: ela encontra seu
ponto de partida nas formas e experiéncias de vida que sdo vividas pelos
proprios agentes como nao realizadas, alienadas, degradadas e mutila-
das, e procura identificar nos contextos social e histérico dessas formas
de vida as condi¢des que as fazem formas malsucedidas ao ponto, fre-
quentemente, de tornarem-se intoleraveis e de suscitar protesto e revolta
(Fischbach, 2009, p. 15).

Isso significa, entre outras coisas, que é preciso investigar os obs-
taculos que impedem que a pobreza seja compreendida, especialmente
pelos mais pobres, em um sentido que escape da érbita do minimo. Dito
de outro modo, isso significa que a critica ndo deve se apoiar em elemen-
tos abstratamente isolados, mas orientar-se pelo nucleo da sociedade que
analisa para, a um sé tempo, compreendé-la e ancorar-se nela com intuito
de formar um ponto de vista critico (Fischbach, 2009, p. 147). Nesses ter-
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mos, a questdo ndo € exclusivamente a de saber se a critica é imanente do
ponto de vista de seus principios normativos, e sim do ponto de vista das
dinamicas praticas que irrigam esses principios e os modos com que eles
operam. Essa forma de conduzir a critica se orienta por um esforco de repo-
sicionamento da relacdo entre filosofia social e ciéncias sociais, de tal modo
que “a critica tedrica [que] exprime as dindmicas criticas que emergem da
experiéncia social” ganhe outra vez o centro da filosofia tal como pensada
por Horkheimer na década de 30 (Dufour; Fichbach; Renault, 2012).

Consideragoes finais

E preciso ressaltar que este capitulo apresenta formulacdes, per-
guntas e problemas que pretendem mapear os caminhos mais estruturais
de um programa de pesquisa futuro que tenha a pobreza como objeto
central de andlise. Entre outras coisas, isso ajuda a compreender o cara-
ter ainda introdutério que apresenta teses e hipdteses que, naturalmente,
merecem um tratamento tedrico e um cuidado analitico que ndo pode ser
esgotado aqui. E nesse sentido que o objetivo, anunciado na introducio,
foi de iniciar uma anadlise que se pergunte pelos sentidos da pobreza, ten-
do em vista a constru¢ao de uma critica ao seu sentido predominante.
Assim, conforme procurei apresentar, a pobreza pensada como algo que
orbita em torno do minimo mostra-se como uma tendéncia. No entanto, o
atendimento de necessidades basicas ou condi¢des minimas - casa, comi-
da, saude, educacao, cultura, tempo livre etc —, que desconsideram o nivel
da riqueza socialmente produzida e disponivel, ndo é condic¢ao suficien-
te para superar a pobreza. No mais das vezes, o movimento representado
pelo esforco explicito de garantir o minimo para muitos frequentemente
opera como justificativa implicita que legitima a posse do méaximo para
poucos. O quadro apresentado por Piketty e as pesquisas sobre riqueza
global mencionadas no inicio deste texto oferecem subsidios para melhor
compreender esse movimento, ainda que seja preciso ampliar o escopo da
investigacdo na direcdo de incluir o resultado de outros trabalhos.

Sob o argumento de voltar-se para a compreensio das dinadmicas
implicadas nas experiéncias de privacdo mais profundas, corre-se o risco
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de construir andlises que reduzem seu sentido predominante as expectati-
vas de superacdo da barbdrie 14 onde se poderiam enxergar sentidos mais
criticos®. Aqui, vale ressaltar novamente, ha a necessidade de se perguntar
pelos obstdculos que, apesar das condi¢des objetivas de privacao e de sofri-
mento, permitem que ainda prevaleca, tanto no Ambito tedrico quanto no
debate publico mais amplo, um sentido de pobreza com baixa densidade
critica. Em outras palavras, em uma analise que ainda precisa ser feita, €
preciso investigar a dimensao subjetiva da pobreza que, apesar das condi-
¢Oes objetivas, ainda reproduz, em grande medida, um sentido de pobreza
ligado ao minimo.

Ainda se poderd levantar a questdo se uma concep¢ao de pobreza,
tal como a que é apresentada aqui, ndo estaria presa & armadilha comum
de confundir pobreza com desigualdade. Diante de objecdes dessa na-
tureza, seria preciso relembrar o que Thomas Piketty aponta como ten-
déncia dos ultimos 40 anos. Segundo o que ele apresenta em Capital e
ideologia, a riqueza tem sido acumulada nas maos de um grupo cada vez
mais restrito, e as tradicionais classes médias tém se distanciado do topo e
se aproximado cada vez mais da base da piramide social, reforcando uma
compreensdo relativamente comum no pensamento critico que vem ao
menos desde Marx. O quadro, portanto, € de tendéncia a hiperconcentra-
¢ao nas maos de poucos e a privacdo cada vez maior para muitos. Com um
cenario desses, qual a capacidade critica de uma concepcdo de pobreza
normativamente orientada pelo minimo?

Nao se pode negar que a busca por critérios minimos de huma-
nidade, dignidade, satisfacdo de necessidades bdsicas ou promocao das
liberdades individuais constituem elementos extremamente relevantes
para compreensio da pobreza. E preciso reconhecer o valor desses esfor-
¢os tedricos na medida em que eles ajudam a evidenciar aqueles que mais

25 Sobre esse aspecto, vale destacar o que diz Chantal Mouffe que, mesmo néo perten-
cendo exatamente @ mesma tradigdo teérica mobilizada aqui, nos ajuda quando des-
taca que: "E sempre por meio de lutas politicas que se constréi o sentido das nogdes
politicas fundamentais — e o confronto sobre sua significagdo € uma dimensao crucial
da luta hegeménica” (Moufee, 2020, grifo nosso). Ver: https://outraspalavras.net/mo-
vimentoserebeldias/chantalmouffe-nao-subestimem-o-populismo-de-esquerda/?fbcli-
d=IwAR22_7GvffOCNtC468kXgLQOhzmBUbY6fWeCHzjymwEmMo8PbgJwNkOcYq7A.
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sofrem com a falta de acesso ao que estd socialmente disponivel, ou seja,
0s mais pobres. Entretanto, abordagens dessa natureza sdo incapazes de
lidar com a realidade, que marca as sociedades do inicio do século XXI,
que reunem, a0 mesmo tempo, duas tendéncias: crescimento global e
concentracao de riquezas. Em uma realidade em que recordes de riqueza
tém sido alcancados ano apds ano, nao parece razoavel enxergar a pobre-
za apenas la onde a experiéncia de vida do pobre gira em torno da satisfa-
cdo das “estritas necessidades corporais”, tal como apontou Marx. Assim,
no mais das vezes, quando se critica a pobreza, o que tem sido criticado é
a falta do minimo. Como consequéncia, a multidimensionalidade que ca-
racteriza esse fendmeno social passa a ser enxergada de modo unidimen-
sional, cujo resultado é um empobrecimento do sentido de pobreza que,
quase sempre, estd ligado também a um rebaixamento das exigéncias de
sua superacao.

Contudo, vale ressaltar, considerar a pobreza como falta de acesso
ao que estd socialmente disponivel, desde que esse acesso nio se torne
um obstaculo, pode ser uma forma de construir um sentido mais comple-
X0 para esse fend0meno social e, a0 mesmo tempo, mais criticamente con-
sequente em relacdo ao cendrio atual do capitalismo. Assim, pensar um
sentido de pobreza mais complexo ndo apaga a distin¢cdo entre pobreza e
desigualdade, na medida em que reconhece que existem aqueles que tém
e 0s que ndo tém acesso pleno ao que esta disponivel socialmente. Entre
esses ultimos existem diferencgas de nivel, mas a todos é negado, ainda que
em proporcdes diferentes, o acesso ao que esta socialmente disponivel, ha-
vendo, portanto, desigualdade entre os que tém acesso pleno e aqueles que
ndo tém. Entre esses ultimos, que sdo pobres, a desigualdade reside nos
niveis de falta de acesso.

Quando as tradicionais teorias da pobreza pensam esse fendmeno
social, primordialmente a partir da métrica do minimo, elas tendem a pro-
duzir alguns déficits criticos que empobrecem o proprio sentido da pobre-
za de tal modo que sua critica deixa de ser, para dizer com Horkheimer,
“um fator que estimula e que transforma”. Tais déficits podem ser ilustra-
dos pelo resultado em termos concretos — como a formulagio de politicas
publicas — dos esforcos centrados exclusivamente naqueles que vivem
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préoximos da privagao absoluta. Se pobreza é aquilo que gira em torno da
falta de acesso ao minimo, ndo se deve esperar outro caminho senio que
as politicas derivadas dessa concep¢ao sejam reduzidas ao combate a bar-
bdrie — fome e desnutri¢do, por exemplo. Quando o sentido cristaliza-se
em torno do minimo, ele tende a contribuir com a reducdo relativa das
expectativas e demandas sociais que podem ser atendidas por politicas
publicas.

Por fim, conforme apontado no inicio deste capitulo, hd uma in-
fluéncia reciproca entre o sentido de pobreza socialmente predominante
e 0 modo com que ela é habitualmente considerada pela teoria. Por isso,
como sugere Horkheimer, € preciso que a exposic¢io das contradicdes so-
ciais e dos limites tedricos sejam também fatores que estimulam e que
transformam. Considerar a pobreza a partir da critica a tendéncia de apro-
ximacdo com o minimo, sem desconsiderd-la enquanto experiéncia social
negativa e multidimensional, pode ser um passo inicial nessa direcao.
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CAPITULD 6



Do testemunho do sofrimento social
a experiencia publica de injustigas:
mobilizagoes de catadores de
materiais reciclaveis em torno da
desativagao de um lixao

Sayonara Leal

Introdugao

O sofrimento social pode ser considerado um registro afetivo pro-
pedéutico a critica dirigida a sua(s) causa(s) e a seus efeitos na vida de
quem sofre. Nesse sentido, podemos vislumbrar um potencial de aciona-
mento de reflexividade e agéncia quando o sofrimento leva a experiéncia
de injustica percebida como tal pelo ator social, que evidencia o rompi-
mento ou a fragilizacdo de lastros normativos nos quais se amparavam a
ordem normal de sua rotina e vivéncias. Assim, a experiéncia de injustica
social comeca no “sentir” e se faz pela articulacdo entre sofrimento, in-
dignacao e situagao pragmatica designada como problemadtica. Disso de-
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correm possiblidades de formulacdes coletivas de problemas publicos e
sua veiculacdo em arenas de visibilidade e simbolizacdo (interpretacdo).
No entanto, certas minorias sdo privadas de dois recursos fundamentais
para operar suas lutas por reconhecimento. Algumas delas ndo detém a
gramdtica formal, requerida para ocupacdo de espacos publicos delibe-
rativos, que lhes permitiriam articular as experiéncias de sofrimento de
seus membros de forma adequada aos seus fins interpretativos e norma-
tivos (Zamora, 2015, 2017a, 2017b, 2019). Os membros dessas minorias, em
geral, carecem dos meios simbdlicos, como espacos de visibilidade, para
tornar suas experiéncias compreensiveis, aceitdveis e criticdveis, tanto
para eles mesmos quanto para o resto da sociedade. Trata-se de fortes
barreiras a lutas por reconhecimento (Honneth, 2003).

A escassez de espacos de simbolizacido, como as arenas do jornalis-
mo, do legislativo ou do judicidrio, leva a uma exclusdo sistemadtica des-
sas minorias oprimidas dos lugares de producgao simbodlica, o que Fricker
(2017) denominaria de “injustica hermenéutica™. Nesse sentido, as mi-
dias sociais digitais constituem espacos alternativos de expressao e apa-
ricdo de sujeitos minoritdrios, nas quais também se desdobram disputas
discursivas e semanticas em torno de conflitos sociais. Pelo numero de
usudrios, as redes sociais da internet, ao darem visibilidade a problemas
sociais, também publicizam omissdes dos poderes ptiblicos em relacdo a
injusticas e reivindica¢des de grupos sociais.

O acesso a meios simbdlicos alternativos aos espacos oficiais de
comunicagio publica, em nosso entendimento, também favorece a ar-
ticulacdo de uma gramadtica social propria das pessoas que sofrem. Isso
acontece quando constatamos a semantizacdo de conceitos que surge
das experiéncias e regimes praxiolégicos do mundo social desses “atores
frageis”, tidos como “falantes vulnerdveis”, mas que gozam de autonomia
para criticar em relacdo aos poderes estabelecidos, porque ndo se benefi-

! Fricker (2017) discute dois tipos de injusticas epistémicas: a testemunhal e a herme-
néutica. A primeira ocorre quando os preconceitos levam um ouvinte recorrentemente,
de forma estrutural-sistematica, a diminuir a credibilidade dos julgamentos e criticas de
um emissor/enunciador; jé& a segunda corresponde a uma fase anterior em que a falta
de recursos interpretativos coletivos dificulta que um sujeito compreenda suas préprias
experiéncias, dificultando a dentincia publica de injustigas.
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ciam desses e demonstram capacidade de agir ao formularem a causa de
seus sofrimentos oriunda de situacdes de dominagao (Paveau, 2017; Payet;
Laforgue, 2008; Tourette-Turgis; Thievenaz, 2012).

Entendemos que levar a sério a descricdo do sofrimento vivido em
narrativas testemunhais de quem sofre pode contribuir para tirar grupos
sociais subalternizados da invisibilidade e a atribuir aos individuos a ca-
pacidade de reivindicar e de agir coletivamente para transformar as con-
di¢cdes da sua existéncia. Nesse sentido, “a questdo do testemunho esta
ligada a duas outras questdes: aquelas de sofrimento e verdade. As deman-
das do testemunho nunca se impdem tao fortemente como quando o so-
frimento estd em jogo” (Boltanski, 2015, p. 147). Ao operarem em regime
de justica e de justificacdo (Boltanski, 2000), os testemunhos ddo prova
de sua verdade quando expdem designacdes do que seria justo e injusto
em relacdo a situaclo problemadtica que ajudam a denunciar para tornd-la
inaceitavel (Boltanski, 2009).

A proposta deste capitulo é, justamente, levar a sério problemati-
zacOes produzidas por trabalhadores da reciclagem popular em suas ava-
liacdes sobre a justeza da reparacdo ao trabalho insalubre de triagem de
rejeitos feito em um lixao e das condi¢des acordadas com o poder publico
de seu encerramento. Trata-se do problema da politizacio tanto do sofri-
mento social (Herzog, 2018) como da experiéncia de injustica social - e
simbdlica - vivenciada por “publicos frageis”, subalternizados (Scott,
2003), em um quadro de lutas por reconhecimento social que requer ca-
pacidade e espacgos para formulagdo de criticas, no sentido de converté-
-las em demandas e acdo coletiva (Honneth, 2007, 2018; Renault, 2017).

Este texto discute os dispositivos de publicizacdo e mobilizacio en-
gendrados por aqueles e aquelas que sofrem no caso empirico de catadores
de materiais reciclaveis, no Distrito Federal (DF), quando confrontados ao
momento critico em suas vidas que diz respeito a interdi¢do da atividade de
catacao de residuos sélidos no Aterro do Joquei, também chamado “Lixao
da Estrutural”, na cidade Estrutural. A partir do sofrimento social causa-
do pelas incertezas de renda e reparacao pelas condicdes de insalubridade
nas quais se dava a prestacdo do servigco de coleta seletiva, em beneficio
da sustentabilidade da capital federal, esses trabalhadores da reciclagem
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superaram graves injusticas hermenéuticas. Eles demonstraram capaci-
dade para dar vazdo as suas experimentacdes democrdticas se utilizan-
do da linguagem dos movimentos sociais para denunciar um quadro de
injustica social. Embora saibamos que o sofrimento, em seus efeitos psi-
cossociais induzidos pela violéncia, pela pobreza e exclusio, pode isolar
os individuos em sua dor e inibir acdes protestatérias (Renault, 2008), no
contexto da nossa pesquisa, podemos ver claramente como as abordagens
da sociologia pragmatica da critica (Boltanski; Thevenot, 2020) e dos pro-
blemas publicos (Cefai, 2017a, 2017b; Gusfield, 2014) nos permitiram dar
conta do percurso légico do deslocamento do sofrimento social para a ex-
periéncia publica de injustica de um grupo subalternizado. Isso nos forne-
ceu chaves para uma analitica de mobiliza¢des sociais em seus objetivos
contestatorios e contra-hegemonicos ao lancarmos um olhar mais atento
ao experimentalismo dos catadores quando estes se beneficiam de recur-
sos democraticos para fazer politica, como a ocupacgio do espaco publico,
em passeatas e 0s usos das tecnologias da informacgio e da comunicacgao,
como videos gravados com celular e disponibilizados em redes sociais da
internet, como o Facebook.

Em atos protestatorios, catadores e catadoras de residuos recicla-
veis, ao testemunharem em espacos publicos — fisicos e digitais — seu
sofrimento, questionam as relagcdes sociais e de poder nas quais estdo in-
seridos no quadro do processo de negociacdo dos termos do fechamen-
to do Aterro do Jéquei com o poder publico do Distrito Federal. Nessa
perspectiva, a demanda por justica, via reconhecimento de seu papel de
agentes da coleta seletiva nas cidades da capital federal, os leva a justi-
ficar suas reivindicacdes e aproxima-las de um “comum”, generalizando
um sentimento de desrepeito que se desloca do individual ao coletivo dos
catadores, em ampla alusio aos residuos como “bem comum”.

O texto estd dividido em trés secdes, além desta introducdo e das
consideragdes finais. Na primeira parte, discutimos em que medida o
sofrimento social pode ser entendido como ancora de uma “pedagogia
emancipatéria”, no seio de uma teoria da critica imanente onde o subal-
terno se notabiliza como critico social. No item seguinte, tratamos da
capacidade de conversio do sofrimento em critica social com potencial
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mobilizador, tendo como pano de fundo empirico protestacoes de cata-
dores em torno do fechamento do Lixao da Estrutural. E, finalmente, des-
tacamos a capacidade de mediatizacdo do sofrimento social, a partir da
pratica epistémica do testemunho daqueles trabalhadores da reciclagem,
ao usarem o aplicativo mensageiro Facebook para mobilizacio de seus pa-
res, buscando aliados na opinido publica ao denunciarem o governo dis-
trital como o grande responsdvel pela sua situacdo problematica.

A pesquisa detectou algumas tendéncias centrais que vém moldan-
do experiéncias de formulacdo de problemas publicos, no sentido de sua
mediatizacdo em arenas publicas e suas repercussoes em conflitos sociais
assentados no problema triplo: politicas de tratamento de residuos soli-
dos, meio ambiente e justica social em localidades especificas e suas pos-
sibilidades de solu¢do no Brasil.

Sofrimento social como ancora de uma “pedagogia
emancipatoria”

As pessoas sofrem por diversos motivos, em diferentes situacdes
consideradas problematicas e/ou desestabilizantes. Independente das ex-
pectativas normativas em relacao as instituicdes sociais, sofrer é condicao
humana fundamental. Mas, o que interessa, do ponto de vista sociolégico,
é interrogar: por que se sofre? Quais as causas de um sofrimento? O sofri-
mento social decorre do descompasso entre reivindicacdes normativas e
constatacio ou vivéncia do real ou, nos termos de Boltanski (2009), dos
descompassos entre realidade - institui¢des, normas, regras — e mundo
social - cotidiano das pessoas. Conectam-se, assim, realidade psicolégica,
o sofrimento e um elemento social (Renault, 2017). Mas qual sofrimento
estd contido na ideia de sofrimento social? Por exemplo,

Dizer eu ‘sofro’ significa fazer um julgamento sobre uma
realidade da qual tinhamos, geralmente, uma consciéncia
que ela transborda a consciéncia atual que nés admitimos,
contrariamente as emocdes e aos sentimentos, e nisso o so-
frimento pode se comparar as paixdes (Renault, 2017, p. 41).
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Portanto, o sofrimento aqui é visto como o motor da critica e da
mudanca social. Herzog (2018, p. 8) esclarece que

Ao entender a evitagdo do sofrimento como a evitacdo do
reconhecimento errdneo, fica claro que o sofrimento de se-
gunda ordem ndo é uma norma, mas sim uma multiplici-
dade de normas que mudam historicamente e o sofrimento
produzido quando essas normas nao sio realizadas.

Se o sofrimento é sistémico e tem cardter propedéutico a protesta-
¢Oes coletivas, como ele se torna um elemento de critica social? Honneth
(2013) explica que, desde Adorno, o humano se desumaniza em funcio
das relacdes sociais existentes e suas assimetrias de poder. Para entender
esse processo, Adorno sugere ancorar o conhecimento nas experiéncias
que agitam as normas que regem a vida e as formas cognitivas, isto é, que
regem a experiéncia da crise e do sofrimento humano. Assim, “dar voz ao
sofrimento € uma condicao de toda verdade”, ou seja, o sofrimento como
indicio de fendmenos sociais, pois o individuo experimenta o sofrimento
subjetivamente a partir da mediacdo da objetividade das condi¢des so-
ciais. Em termos adornianos, a “sociedade se torna perceptivel quando
déi”. No entanto, o sofrimento seria uma base nao conceitual para o co-
nhecimento, mas uma experiéncia corporal que constitui o préprio con-
ceito de ser humano.

Para uma “pedagogia emancipatoria”, entretanto, ndo é apenas
necessario sofrer. E preciso haver a passagem do “mero” sofrimento para
uma versao refletida do objeto que faz a pessoa sofrer. Renault (2008) ti-
pifica duas variacdes de sofrimento — normal e anormal. O tipo “normal”
seria o sofrimento integrado a vida, que de tanto rotinizado parece ser su-
portavel; ja o modo “anormal” diz respeito ao sofrimento que se torna in-
suportdavel, tornando muito dificil as relagdes consigo mesmo e o mundo,
pois esse sofrimento tem cardter incapacitante.

Podemos falar também de sofrimento de primeira e segunda ordens
(Herzog, 2018). Aqui, o sofrimento primadrio estd ligado a fendmenos que
nao precisam necessariamente ser percebidos em termos de sofrimento,
enquanto o secunddrio revela-se quando ha a percep¢io do sofrimento
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por quem sofre. Assim, o sofrimento social, como sofrimento de segunda
ordem ou sofrimento por desrespeito — negacio de reconhecimento -, de-
pende de como um fendmeno especifico de primeira ordem é percebido.

[...] o sofrimento social como fendmeno de segunda ordem
ndo é um ponto de partida original, auténtico ou natural,
mas estd sempre relacionado ao quadro normativo social-
mente aceito em um contexto sécio-histérico especifico.
Isso também significa que, embora estejamos falando do
sofrimento como uma ancora pré-cientifica, empirica e
moral para a critica, o sofrimento social ndo é pré-social
ou pré-discursivo. Ele estd inserido em um mundo social
de construgdo (discursiva) de reivindicacdes normativas
(Herzog, 2018, p. 9).

A critica imanente do sofrimento social refere-se apenas a diferen-
ca entre reivindicacdes e realidade, ou melhor, somente aquelas agdes
sociais que contradizem expectativas normativas produzem sofrimento
social. No entanto, é importante pontuar que, no caso das expectativas
normativas, podem surgir dois problemas relacionados a duas concepg¢des
que Honneth (2007) atribui a formas ideologizadas de perceber determi-
nadas situacdes criticaveis: “ideologia de reconhecimento” e “ideologia
do desrespeito”. Na primeira modalidade, temos uma situagao em que de-
veriamos esperar sofrimento, mas esse ndo é percebido como desrespeito
pelo ator social tal ou é racionalizado por algo como uma “falsa conscién-
cia”. A segunda forma refere-se a situacdes de causas de sofrimento que
ndo encontram eco em padrdes normativos legitimos e legais em demo-
cracias, como é o caso de pessoas brancas sentirem-se prejudicadas pelas
acdes afirmativas que “privilegiariam” pessoas nio brancas.

Ao tratarmos de expectativas normativas frustradas, acreditamos
que elas estdo em conexao direta com um “campo de experiéncias”, pois,
tal como nos lembra Koselleck (2006), “ndo hd um sem o outro”. Da expe-
riéncia, é possivel tomar expectativas e experimentacdes para se alcan-
car a reversibilidade da situagdo que se apresenta como intoleravel, o que
requer a passagem do sofrimento social para a experiéncia de injustica
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social que, por sua vez, exige certa reflexividade. Trata-se de uma supetr-
valorizacdo das experiéncias subjetivas dos sujeitos como instrumento
fundamental para lutas por reconhecimento, mesmo quando nos ques-
tionamos sobre a capacidade critica de atores sociais subalternizados em
situacgdes coercitivas.

Celikates (2012) observa o problema da desigualdade entre os ato-
res sociais, em termos do seu acesso desigual a critica, ao discutir a tese de
Boltanski e Thévenot (2020) sobre os regimes de justificacdo operados pe-
las pessoas em func¢ao das suas capacidades de criticar. No entanto, cons-
trangimentos estruturais, por um lado, ndo necessariamente impedem a
capacidade critica do ator social, se a tomarmos como pressuposto tedri-
co ou premissa metodolégica e ndo como um objeto de estudo (Campos,
2016). Mas, por outro, posicoes sociais despretigiadas e desfavorecidas,
inclusive hermeneuticamente, poderiam dificultar a “formalizacdo da
critica” enquanto um dispositivo, “[...] um construto de elementos (obje-
tos) capazes de operacionalizar algo [...] como uma ferramenta, formada
por pecas” (Werneck; Loretti, 2019, p. 351), cuja efetivacdo, a partir de um
conjunto de manifestacdes de insatisfacdes, desgostos, frustacdes, defi-
ne uma situacdo como critica. Assim, a concepcao de capacidade critica
pode nos servir heuristicamente se a concebermos ndo como um fato de
competéncia sociolinguistica dada, mas, em termos de seus efeitos pos-
siveis e verificdveis na performacdo da agao, como em cenas de protestos
(coletivos).

Na préxima secao, trataremos do caso empirico da reacdo dos tra-
balhadores informais da coleta seletiva confrontados a desativacdo do
Lixdo da Estrutural, onde exerciam a atividade laboral de catacdo de ma-
teriais recicldveis para a sua comercializacio e subsisténcia.

Capacidade de conversao do sofrimento em critica
social mobilizadora: protesta¢cdes de catadores
contra o fechamento do Lixao da Estrutural

Os movimentos em torno do fechamento do Aterro do Joquei, na
cidade da Estrutural (DF), conhecido como Lixdo da Estrutural, datam
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dos anos 1990, quando 6rgdos do poder publico, como a defensoria pu-
blica e governo distrital, discutiam as condi¢des intolerdveis de insalubri-
dade do trabalho dos catadores de residuos sélidos no aterro e os efeitos
ambientais provocados pela decomposicio de rejeitos organicos ali depo-
sitados, resultando em substancias téxicas e poluentes, como o chorume.
Trata-se, assim, de um quadro de duplo registro moral de injusticas: so-
cial e ambiental. Mas, somente a partir de 2010, com a cria¢do da Politica
Nacional de Residuos Sélidos (PNRS), as acdes publicas para a desativacdo
dos lix0es no pais ganharam, de fato, f6lego e regulamentacao, prevendo
a inclusao socioprodutiva dos catadores em cooperativas de triagem de
residuos sélidos e reciclagem (Brasil, 2010).

O Lixao da Estrutural foi desativado em janeiro de 2018, mas a nos-
sa pesquisa de campo se deu entre 2016 e 2019, tendo como objeto de in-
vestigacdo os atos de resisténcias produzidos por esses trabalhadores da
reciclagem frente a um sistema de compensacgao social acionado pelo po-
der publico para protegé-los das injusticas diante da desativacdo do ater-
ro, onde exerciam a modalidade de “trabalho sujo” em contato direto com
residuos produzidos pela sociedade.

Esse dispositivo de compensagao proposto pelo poder publico se
traduzia, basicamente, em uma renda minima, paga durante a transicdo
laboral do lixdo para galpdes de triagem, formacao em gestdo de empresas
sociais de reciclagem e insercdo nas cooperativas de tratamento de resi-
duos solidos. Na pesquisa, em mobilizacdes no espaco publico, dentro e
fora da Estrutural, em videos gravados e veiculados em redes sociais di-
gitais, verificamos as reacdes dos catadores aquilo que julgavam insufi-
ciente como reparacdo para atender as suas necessidades existenciais e
materiais. Além disso, contestavam o fato de haver limites de vagas nos
galpdes de triagem para a incorporacao de todos os catadores cooperados.
Observamos que os catadores nio se posicionavam, necessariamente,
contra o encerramento das suas atividades no lixdo, mas sinalizavam posi-
¢Oes ambiguas em relacdo a questao ambiental quando se tratava das suas
experiéncias laborais e de sociabilidades nesse espaco, pois, a0 mesmo
tempo em que admitiram que a vida no aterro causava danos indeléveis
e de consequéncia direta em suas vidas — sobretudo, saude -, argumenta-

Sayonara Leal _179



vam que o “lixdo” era sua principal fonte “segura” de renda, da qual “nao
se envergonhavam” e lugar onde construiram, ao longo dos anos, alguns
vinculos sociais de carater eletivo.

Essas representagdes do aterro da cidade Estrutural dialogam com
o trabalho de Lima (2018, 2023), sobre sua pesquisa no Jardim Gramacho,
no Rio de Janeiro (RJ), constatando que “Ao contrario do imagindrio em
torno dos lixdes, que imputa a esses espacos sentidos negativos relacio-
nados a miséria, a exclusdo social e a marginalidade, o aterro de Jardim
Gramacho se apresentava para os catadores como um local caracterizado
menos pela escassez e mais pela fartura” (Lima, 2018, p. 156). Nesse caso,
reconhecer o cardter polissémico do que chamamos “lixdo” implica ad-
mitir a inexisténcia de um problema social, a priori, para os catadores,
e sim de uma nova interpretacdo de velhas questdes sociais que agora se
constituem em problema para um publico que se pergunta sobre a justeza
da adocdo de medidas socioambientais para protecdo a “natureza”, sem a
priorizacdo de seus direitos sociais.

Enfocamos, assim, como as incertezas engendradas pelo fecha-
mento do aterro a céu aberto no DF levam a configuracido de uma situacao
problemadtica, a partir da qual esses trabalhadores formulam um proble-
ma publico - a insuficiéncia da reparacdo —, demonstrando suas capaci-
dades de simbolizar experiéncias de injustica social que levaram a agdes
coletivas em reacdo ao aparato que visava expiar uma situacio de pre-
cariedades materiais e desrepeitos. A experiéncia, nesse sentido, € pon-
to de partida da reflexdo, porque, potencialmente, produz consciéncia e
conhecimento e possibilita a producdo de uma experiéncia modificada,
0 que torna visivel o nosso interesse pelo conceito de (in)capacidade de
criticar e agir. Trata-se ndo do sentido de uma capacidade que decorre-
ria da responsabilidade do ator como individuo - ser “capaz” de formular
e expressar critica —, mas no sentido do que torna possivel, limitante ou
constrangedor no ambiente social dos atores, a mobilizacdo de criticas,
criacdo de cenas de acdo e de dispositivos de resisténcias e mobilizacdes,
explorando quais elementos do seu meio podem torna-los incapazes de
criticar e agir (Leal, 2019).
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Renault (2017) adverte sobre as dificuldades que podemos encon-
trar em transformar uma experiéncia de injustica em demandas politicas
coletivas e o quanto essas podem levar a um forte ressentimento em rela-
¢do a politica institucionalizada? No entanto, no caso dos catadores mobi-
lizados, levados em consideragdo neste estudo, a experiéncia de injustica
instrui um modelo de critica social capaz de descrever o sofrimento so-
cial, assumindo uma forma politica.

Entdo, nos chamou a aten¢do a maneira de vivenciar a injustica so-
cial no caso dos catadores e traduzi-la em imagens e sons (videos) como
engendramento de um dispositivo de denuncia publica, sensibilizacdo e
mobilizacdo coletiva. O nosso percurso foi guiado pela seguinte questao:
como o sentimento de injustica dos catadores de materiais reciclaveis
frente ao fechamento do Lixdo da Estrutural aciona o processo que leva
do sofrimento social, passando pela experiéncia social negativa a reivin-
dicacdo politica em termos de justica?

Interessamo-nos pela passagem do sofrimento de primeira ordem -
sofrimentos suportdveis pelos catadores na labuta no lixdo - para o de se-
gunda ordem - sofrimento insuportavel causado pelo fechamento iminente
do aterro —, quando os catadores demonstram capacidade de conversdo do
sofrimento em critica social mobilizadora, impulsionados pela busca de re-
conhecimento como cidadaos de direitos, aliando “politica da piedade” a
“politica da justica” (Boltanski, 1993).

A teoria do reconhecimento de Honneth? exprime uma promissora
construgio tedrica para pensarmos em uma pedagogia da emancipacao a

2 Renault (2017) ainda adverte que os movimentos sociais que alimentam o populismo
autoritario ou as formas antipoliticas de protesto sdo formas de luta contra a expe-
riéncia de desprezo social, que por meio de uma restauragéo religiosa da autoestima
fornece uma ilustragéo as vezes tragica.

3 Honneth (2013) observa que as lutas em reptidio a negagéo de reconhecimento (reifica-
¢&0) se sustentam em apoios normativos para elaboragdo do contetido da demanda de
estima social, que visa a compensagao de desapontamentos em larga escala em uma
esfera de agdo e por meio de reparagdo do desrespeito, muitas vezes, em outra. Nesse
sentido, o autor afirma que cada vez mais membros da sociedade dependem de vias
compensatérias, ndo publicas, para a aquisigdo de autorrespeito. Assim, cada vez me-
nos pessoas podem revindicar um reconhecimento intersubjetivamente compartilhado
para suas aspiragdes e performances, o que corrobora com o processo de dessimbo-
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partir de registros afetivos como o sentimento de indignagao provenien-
te de sofrimento enquanto fonte motivacional, moralmente mediada, do
descontentamento e resisténcia social (Honneth, 2003), que é capaz de,
consequentemente, estimular individuos para a entrada em grupos poli-
ticos e movimentos contestatérios. Isso porque, para Honneth (2018), as
experiéncias morais se inflamam devido a um dano daquilo que podemos
observar como as expectativas morais dos sujeitos desenvolvidas durante
a socializacdo individual, ou seja, ferimentos no “moral point of view” das
pessoas (Honneth, 2018).

A leitura de Honneth, em varios textos, nos estimula a adotar o
reconhecimento como categoria ética empirica devido a sua utilidade
heuristica para traduzir o sentimento de desrespeito e mal-estar social a
partir de uma fundamentacao empiricamente informada do aspecto nor-
mativo da critica social, cujo elemento pré-cientifico de emancipacéo ja
se encontra presente na realidade social. Isso significa que nos interes-
samos pela possibilidade de encontrar um elemento imanente a prépria
realidade social que d4 sustentacdo ndo so a critica tedrica, mas represen-
ta em si um momento de possivel transcendéncia intramundana, ou em
outros termos, um potencial de provocar mudancas e a emancipacgao da
sociedade, sem desprezar o trabalho reflexivo e intelectual do critico teé-
rico (Celikates, 2012; Honneth, 2018).

Assim, em Honneth, ndo apenas localizamos o elemento pré-cienti-
fico de emancipacdo nos sentimentos de desrespeito social, mas também,
e a partir de uma perspectiva voltada para o conflito, nos reencontramos
com o pressuposto da teoria critica, segundo o qual dentro de uma socie-
dade ja existem elementos que possibilitam a presenca de criticas pratico-
-morais. Estas podem ser operadas pelas pessoas que sofrem e se tornam
criticas da realidade institucional ancoradas no sofrimento anormal ou de
segunda ordem.

No entanto, a capacidade de conversdo do sofrimento social em
critica social mobilizadora reabre o debate sobre a capacidade delibera-

lizagdo da experiéncia de injustiga e de institucionalizagdo do invidualismo, coibindo
lutas sociais que tém nos aprendizados coletivos uma fonte e um recurso cognitivo e
politico para sua legitimagao.
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tiva e de justificacdo dos atores sociais sofrendo uma injustica. O para-
digma da capacidade proposto por Sen postula, justamente, o direito ao
acesso a algumas capabilities como condicdo de acionamento de alguns
funcionamentos considerados relevantes para uma pessoa (Sen, 2008).
Na verdade, o que estd em jogo na proposta de Sen, em funcdo das ava-
liagOes das situagdes, € uma nova definicdo da justica social centrada na
concepcao de direitos a certas capacidades. Sen leva a sério a relacdo entre
renda baixa, privacdes intrinsecamente relevantes determinadas instru-
mentalmente pelas quais um individuo é submetido, oportunidades reais
para promover seus objetivos de vida e os funcionamentos realizados no
percurso de sua vida social — o que uma pessoa realmente faz.

Como observam Genard e Cantelli (2008), Amartya Sen, a partir do
conceito de capacidade, repensa a responsabilidade do Estado em relagao
as desigualdades e avanca na reflexao sobre o papel do poder publico em ga-
rantir ao cidadao condi¢des de aquisicdo e manutencao de disposicdes sub-
jetivas ndo necessariamente asseguradas pelos direitos sociais (Leal, 2019).

Nesse sentido, a justica social ndo pode ser pensada apenas pela ga-
rantia de liberdades substantivas, mas se deve priorizar também aquelas
formais para o alcance real da capacidade individual. Esta, na verdade,
traduz-se em forte vetor de diferencas entre os individuos, enfatizando
precariedades, o que pode gerar incapacidades de lidar em contextos de
diferentes provacoes. Nessa direcao, as capacidades aparecem em dois re-
gistros pragmaticos conexos: como potencialidades as vezes fragéis, mas
sempre mobilizaveis e diversificadas segundo os individuos e as situagdes
(Genard; Cantelli, 2008), e enquanto poder facultado ao ator associado a
competéncias, em termos de saberes (Boltanski, 2000).

A capacidade figuraria como autonomia, “capacidade-autonomia”
(Genard; Cantelli, 2008), permitindo a mobilizacdo de recursos pessoais
ou ambientais para agir, inclusive de forma nio prevista pelos enquadra-
mentos normativos/institucionais, completando, assim, ao nosso ver, o
sentido seniano capacidade-liberdades que oportunizam escolhas de vida
“que se tem razdo paravalorizar”. Em outros termos, a composicdo capaci-
dade-autonomia e capacidade-liberdades forma uma base informacional
que aponta para a oferta justa de condicoes de se desfrutar de liberdades
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substantivas e formais de maneira mais equitativamente distribuidas na
sociedade, evitando privacdes que comprometem funcionamentos que
os individuos consideram relevantes para uma vida minimamente digna
(Leal, 2019).

As desigualdades sociais, como sabemos, levam também a desi-
gualdades de capacidades, gerando uma estratificacdo onde aqueles que
sdo categorizados como pobres, desprovidos de recursos considerados re-
levantes para se fazer o que se quer, se encontram privados de direitos,
liberdades das quais dispdem os outros. Disso decorre a essencialidade da
intervencao estatal, mediante dispositivos de politicas sociais, na vida de
quem sofre em funcdo de injusticas sociais de carater distributivo. Como
postula Genard (2007), cada um é “potencialmente capaz” mesmo com o
pouco que se oferece, em termos de chances de acesso aos bens e servigos,
porque esses conferem, revelam e atualizam capacidades. Provenhe-se,
assim, poder enquanto “ter a possibilidade de”, ou seja, o cidadao deve ter
a possibilidade de acessar bens e servicos que asseguram sua dignidade,
o que mais adiante serd compreendido como “ser capaz” (Genard, 2007).

O sentimento de incapacidade de subsisténcia dos catadores dian-
te do fechamento do lixao é um dos detonadores do sofrimento social e da
indignacdo no qual se ancora a critica dirigida as condi¢des de implemen-
tacdo da PNRS no DF, como veremos na proxima secao.

Da mediatiza¢ao do sofrimento social ao testemunho
da experiéncia publica de injustica: uso do Facebook
para mobilizagao dos catadores

As politicas de tratamento dos residuos solidos que levam a desati-
vacgao dos lixdes para atividades da catacao e reforcam a politica da reci-
clagem popular mediante uma logica inclusiva dos catadores prevéem um
compromisso? entre razdo sanitdria, ecoldgica e econémica e entre justica
social e ambiental, o que significa estabelecer convencdes e engajamentos

4 "Trata-se, entdo, de estudar a possibilidade de se chegar a acordos justificdveis sob os
imperativos e constrangimentos de uma pluralidade de principios de concérdia disponi-
veis, sem escapar a dificuldade, reconhecendo um relativismo dos valores e atribuindo
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para a continuidade do humano orientado para um certo bem (Boltanski;
Thevenot, 2020). Nesses termos, firmar um compromisso (Nachi, 2004)
requer a suspensio, mesmo que episédica, de conflitos para viabilizacao
de um acordo que leve a sério a complexidade moral e politica dos danos
causados ao meio ambiente, a saude publica aliadas a questdes sociais.
Embora a legitimidade da acdo publica de fazer os lixdes esteja assentada
em uma moral sanitdria e ecoldgica, segundo diretrizes globais de mitiga-
cdo de danos ambientais, com o fechamento dos aterros, o envolvimento
dos catadores no debate sobre a sua inclusdo social na economia do trata-
mento e comercializacdo de residuos sélidos se torna incontornével para
qualquer compromisso justo.

O problema aqui evocado ndo é tanto a racionalizacdo da gestao de
residuos, mas a confianga excessiva na arquitetura de uma politica publi-
ca, como se sua legitimidade racional/legal - de cunho técnico e cientifico
- ndo se confrontasse localmente com condi¢des objetivas ndo favoraveis
a sua implementacdo. Assim, a legitimidade dos protestos publicos dos
catadores estd na reivindicacdo do reconhecimento da sua humanidade
e da sua agéncia na coleta seletiva, o que forma a sua identidade de agen-
te da reciclagem popular, mediante a prética paradoxal de um “trabalho
sujo” (Hugues, 1962). Trata-se de um tipo de atividade laboral marcada
pela estigmatizacdo de uma atividade insalubre e visibilizada a partir do
registro moral do “nojo”, do “sujo”, mas que, a0 mesmo tempo, é politizada
como trabalho necessario a vida citadina aquilo que somente o catador
faz: “limpar a nossa sujeira”.

Essa percepc¢ao paradoxal do trabalhador da reciclagem popular
e da maneira como ele/ela pode ser visto pelos “outros” forma a base da
fenomenologia do “ser catador”, que se constrdi e se reforca no discurso
sobre si, cuja narratividade recobre uma légica de autoformacido em uma
situacdo pragmaticamente critica de crise. Consciente de sua prépria his-
toricidade, o catador vé a si ao perceber seus pares da catagdo, pois “Toda
identidade se constitui progressivamente gracas a um trabalho discursi-
vo pelo qual o individuo vem a se dotar de uma representacio unitdria e

esses principios a pessoas ou grupos de pessoas preenchidos por eles exclusivamen-
te” (Boltanski; Thevenot, 2020, p. 340).
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coerente de si” (Martuccelli, 2002, p. 367). O trabalho narrativo sobre si
em testemunhos autorais se faz, nos termos de Ricoeur (2014), entre ip-
sité (coeréncia) e a mesmice (permanéncia), uma vez que a construgao da
identidade pessoal a partir do modelo narrativo de identidade se assenta
na necessidade de um agente atribuir a si uma acao realizada, ou seja, um
quem a acdo, uma agéncia no mundo no qual transita. Desse modo,

A identidade aparece assim como insepardvel de uma es-
trutura normativa, gracas a qual a compreensao de si é uma
interpretacio que encontra no recito, entre outros simbo-
los e signos, uma mediagdo privilegiada... [assim] Através
do recito, a identidade € aquilo que é presumido de resistir
a mudanca (Martuccelli, 2002, p. 369).

Tomados por um sentimento identitario, os catadores manifestam
as suas criticas quando confrontados as incongruéncias entre a politi-
ca publica e as condi¢des de efetivacdo do dispositivo de compensacio.
Trata-se da problematizacdo do equilibrio entre direitos sociais e protecao
socioambiental na conducdo da PNRS e do acionamento das capacidades
desses trabalhadores em se constituirem em um puiblico afetado pelas
falhas de negociagdes com o poder publico acerca das condigdes de fe-
chamento do lixdo e continuidade de suas experiéncias como agentes da
coleta seletiva em cooperativas. Tais empreendimentos sociais envolvem
adaptacdo a procedimentos deliberativos, tipicos de gestdes compartilha-
das e de demonstragdo de saberes tecno-ecoldgicos, comuns a atividade
de reciclagem.

Nosso objetivo nesta ultima secao do texto € tratar, a partir dos es-
pacos onde se manifestaram de forma mais organizada, as reacOes dos
catadores ao fechamento do lixao, jogando luz sobre: 1) a simbolizacao
do sofrimento social enquanto trouble pessoal para constatacdo de uma
experiéncia de injustica como problema que concerne a um publico e
2) a desindividualizacdo do problema pessoal passando para atos de mo-
bilizacdo em busca da solugdo para a situagdo de injustica experimen-
tada por esses trabalhadores. Esses dois movimentos sdo considerados
complementares, pois ambos fazem parte do processo de elaboracdo do
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problema publico proveniente do fechamento do lixdo e sua deflagracao
como experiéncia de injustica pelos coletores de residuos.

Nesse contexto, os testemunhos identitarios narrados corroboram
para suas lutas por reconhecimento enquanto agentes populares da cole-
ta seletiva, ja que, para operacionalizacdo pratica de suas expressividades
criticas, os catadores adotam dispositivos proprios de mobilizacdo e de
denuncias publicas, como a veiculacdo de suas indignacdes em videos
amadores publicados em redes sociais da internet.

Cotejamos e analisamos dados audiovisuais com base na identifi-
cacdo de momentos criticos para os coletores de materiais reciclaveis rela-
cionadas ao fechamento do Aterro do Joquei. Acessamos videos apoiados
em imagens e palavras faladas gravadas com uso de celular e disponibili-
zadas na rede social Facebook, particularmente, na pagina de uma lide-
ranca do movimento distrital de trabalhadores da coleta seletiva, o qual
identificamos, no sentido blumeriano, como “agitador” das mobiliza¢des
sociais (Blumer, 1939), enquanto difusores da “inquietacdo social”, o ex-
-catador, Daniel’. Antes e depois da desativacdo do Lixdo da Estrutural,
grupos de catadores mobilizaram técnicas narrativas que possibilitaram
a partilha de experiéncias individuais e o desenvolvimento de uma ati-
tude que definimos como “experimentalista”, os testemunhos, os quais
assumem também a forma de uma pratica epistémica. Assim, acessamos
15 videos feitos por e com catadores da Estrutural, no periodo entre 2014 e
2018, que nos chamaram atencdo enquanto evidéncias audiovisuais con-
vincentes de atividades expressivas de narrativas autorais usadas em pes-
quisas das ciéncias sociais (Loizos, 2005; Rose, 2005). Observamos, entao,
conceitos e fatos narrados pelos catadores em modalidade discursiva de
testemunhos e denuncia publica sobre injusticas das quais se sentiam
vitimas, além de termos buscado regularidades e padrdes evidentes de
marcadores de situacdes problemadticas para esses trabalhadores — fome,
desemprego, violéncia.

5  Essa pdgina foi selecionada porque serviu como canal de exibigdes de videos produ-
zidos pelos e com catadores de materiais recicldveis, a maioria feita no l6cus de sua
atividade laboral.
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Ao exercerem a modalidade do “expressivismo do self” (Allard;
Vandenberghe, 2003), os catadores exprimem publicamente um sofri-
mento enquanto um trabalho afetivo-epistémico, porque ¢é revelador da
capacidade de traduzir em conceitos e expressdes semidticas, sentimen-
tos morais — o0dio, indignacao, ressentimento. O expressivismo veiculado
em uma midia significa

O momento de articulagdo progressiva de uma situagdo in-
determinada que se torna aqui particularmente evidente,
pois, nas prdticas do testemunho, ndo se trata apenas de
tornar os ‘fatos’ visiveis ao publico, mas também de lhes
dar um novo significado, ou seja, de articular as situacoes
vividas, passadas e apresentar, conjuntamente, a partir dos
relatos das vitimas, elaborando relatos e produzindo cate-
gorias capazes de dar conta do sofrimento nessas situagdes
sociais. O testemunho mostra, uma segunda vez, 0 modo
como uma prdatica epistémica - mas também expressiva,
estética, emocional, etc (Zamora, 2019, p. 97).

As atitudes testemunhais tornam visiveis eventos traumaticos e
lhes confere valor normativo, utilizando os recursos expressivos a dispo-
sicdo das vitimas diretas e indiretas de injusticas (Diaz, 2012). As “formas
de testemunho” (Dodier; Barbot, 2019) podem revelar as justificativas nos
relatos de experiéncias negativas de pessoas envolvidas em problemas
publicos, evidenciando o que consideram justo ou injusto e o que deve ser
feito para mitigar e/ou reparar as aflicdes e os prejuizos causados por me-
dida judicial, como o fechamento de um aterro onde pessoas trabalham
para o sustento individual e de sua familia.

Entendemos o ato de testemunhar como um mecanismo de com-
prometimento/engajamento de um individuo perante seus semelhan-
tes diante de uma causa. Testemunhar é um ato cognitivo-afetivo que
se apoia no sofrimento e na realidade de sua verdade (Boltanski, 2015).
Nesses termos, o testemunho diz respeito a demonstracdo do carater real
do sofrimento daqueles que sofrem, contribuindo, a partir de provas exis-
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tenciais e epistemicamente localizadas, para a robustez do conhecimento
sobre uma situacao-problema.

Desse modo, atos testemunhais viabilizam a articulacdo de uma
perspectiva comum sobre os fatos e sua avaliacdo normativa configura
uma pratica epistémica. No trabalho de Diaz (2012), o testemunho coloca
em pratica o “storytelling”: as pessoas que sofreram “contam histérias” na
esfera publica. Trata-se de uma forma de habilidade de comunicacao ca-
paz de neutralizar os efeitos da exclusao politica, pois permite que aque-
les que ndo dominam as técnicas da “argumentacgao racional”, em termos
habermasianos, se expressem publicamente e contribuam substancial-
mente para a discussao politica. Do ponto de vista dos beneficios episté-
micos relacionados ao testemunho, acreditamos que ele mostra como a
narratividade promove formas de cooperacdo epistémica particularmen-
te interessantes para o propésito de articular a verdade da experiéncia ne-
gativa compartilhada dos efeitos previstos do fechamento do aterro para
os catadores.

A narratividade de experiéncias negativas € uma forma de prati-
ca epistémica com duplo potencial contra-hegemonico; a saber, por um
lado, se refere a capacidade de gerar perspectivas questionadoras das
relacdes de poder, por outro, a capacidade de “socializar” a pratica poli-
tica, reforcando o papel da intersubjetividade na formacado dos objetivos
individuais.

Em sociedades tecnologizadas como as nossas, o uso das redes so-
ciais digitais pode servir como instrumento de divulgacdo de narrativas
descentradas, em relacdo a relatos oficiais, porque articulam experién-
cias de sofrimento social e expectativas de direitos a partir de recitos au-
torais e identitdrios. A ocupacao da esfera publica digital por “publicos
frageis” enquanto grupos oprimidos, normalmente, submetidos a injus-
ticas hermenéuticas, oportuniza a constituicio de “espacos de confianca
cognitiva”, onde pessoas que sofrem injusticas epistémicas (Fricker, 2017)
podem expressar legitimamente suas preocupacgdes, seus sofrimentos e,
em geral, sua perspectiva (Zamora, 2019). Participar de um lécus de con-
fianca cognitiva facilitaria a livre troca de experiéncias individuais, uma
vez que os grupos mobilizados podem ser capazes de gerar novos recursos
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simbdlicos que superam as lacunas existentes no recurso hermenéutico
compartilhado (Zamora, 2017a). Fricker (2017) considera ser essa a con-
dicdo necessdria para a formacado de recursos hermenéuticos, os quais
habilitam a palavra de individuos, em geral, alvos de preconceitos, com-
batendo, assim, “injusticas epistémicas testemunhais e hermenéuticas™®,
pois leva grupos minoritdrios a reagirem a dispositivos tidos como injus-
tos e opressores, desde que acompanhada de operagdes de investigacao
coletiva levada a cabo pelos reclamantes. Isso permite que testemunhos
emitidos por grupos historicamente desprovidos de poder social possam
alterar a forma e o conteudo do debate publico, fazendo uso, de forma nar-
rativa, da prova experiencial como objeto comprobatdrio da “verdade” de
uma situacao.

Imagens veiculadas no Facebook do corpo do catador que transi-
ta entre residuos secos e organicos, respirando a fetidez da insalubridade
no lixdo, sdo recursos que corroboram para credibilidade epistémica da
denuncia. Trata-se, fundamentalmente, de provas irrefutaveis da resigna-
cdo desse individuo ao trabalho sujo, tdo estigmatizado e precdrio quanto
necessdario para a sobrevivéncia desse trabalhador e para o conjunto de
uma sociedade onde é falho o aparato de coleta seletiva e limpeza urbana.

Os testemunhos de sofrimento social revestidos de critica, na rede
social digital, conformam um tipo de pratica epistémica que deriva, a nos-
so ver, do poder de desreificacdo da comunicacdo se utilizando da web.
Podemos apenas formular aqui a ideia de que as tecnologias digitais pos-
sibilitam operagdes investigativas voltadas para a descricdo e avaliacdo
normativa de situagOes problemadticas de sofrimento social, ja que “[...] as
préticas epistémicas sdo um motor de inovagao e cooperacdo politica, o que
contribui para o aprofundamento da democracia” (Zamora, 2019, p. 101).

A midiatizacdo do testemunho do sofrimento social experimenta-
do pelos catadores é revelador de uma pratica epistémica promissora de
ocupacdo da esfera publica (digital), contribuindo para a forca do movi-
mento social enquanto uma “comunidade de investigacdo”, a medida que
a narrativa de historias vividas com seu carater esclarecedor do por qué da

6 "Injusticias epistémicas testimoniales y hermenéuticas” (Fricker, 2017, p. 12).
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indignacgao fortalece a mobilizagdo em torno da reparagao da experiéncia
de injustica social.

O aparato de anélise dos videos cotejados € constituido pelo método
da andlise do discurso critico, nos termos de Herzog (2016a, 2016b, 2018).
Nesse sentido, enfatizamos como o fechamento do lixdo da Estrutural e
o dispositivo compensatério contradizem as expectativas normativas dos
catadores. Assim, consideramos: a) as reivindicacdes desses trabalhado-
res, com o proposito de tornar visiveis a relacdo entre experiéncias laborais
e expectativas normativas dos catadores no quadro do sofrimento social
politizado por esses trabalhadores; e b) as consequéncias da manutencao
das incertezas em torno das condi¢des do fechamento do lixao e seus ne-
x0s com regimes de incapacidades tidas como fontes de sofrimento.

No Quadro 1 a seguir, trazemos falas dos catadores que tratam das
causas de suas inquietacdes no contexto dos movimentos pelo fechamen-
to do Lixdo da Estrutural. Os testemunhos dizem muito sobre as suas ex-
periéncias de injustica como forma refletida de um sofrimento anormal
que provoca a denuncia de uma situagio problemdtica, com escassez de
coleta seletiva, portanto de residuos sélidos e incertezas sobre os galpdes
de triagem, prometidos pelo governo distrital, mas nio instalados, mes-
mo com a iminéncia do fechamento do aterro. Apresentamos um quadro
onde videos individuais publicados no Facebook fazem parte de uma es-
tratégia de sensibilizacdo do publico, inclusive do poder estatal, acerca de
um sofrimento comum, capaz de associar as distintas politicas da piedade
e dajustica (Boltanski, 1993).

Procedemos a transcri¢do dos testemunhos dos catadores atuantes
no Aterro do Joquei em duas colunas. Classificamos os conteudos segun-
do as dimensdes visual — cendrio dos testemunhos - e verbal — expressdes
verbalizadas. A unidade de andlise foi a fala desses trabalhadores e a esco-
lha do material se deu em funcdo do quadro tedrico adotado que se apoia
em teorias sociais que atentam para a capacidade critica de atores sociais
em momentos criticos e suas possibilidades de oferecer um registro epis-
témico e hermenéutico sobre as situacdes problemadticas nas quais estdo
enredados.
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Quadro 1 - Videos com catadores atuantes no Lixao da Estrutural no periodo anterior a desativagao

Dimensao visual

Dimensao verbal

Catadora Madalena estd na frente da
casa dela e um colega catador a aborda
sobre o fechamento do lixdo e grava o seu
testemunho com o celular (registro 16 de
janeiro de 2017).

Ei, governador, meu nome é xxxx, eu
moro na Estrutural, desde do dia 11 de
junho de 1970. Foi quando abriu o Lixdo
da Estrutural, onde eu trabalho. Eu vivo
disso. Olha aqui as minhas latas [mostra
uma bacia cheia de latas de aluminio de
bebidas. Ela fala alto e se emociona]. E, se
o senhor tirar o lixo, vai ter muita gente
morrendo de fome e vai ter muito assalto
na Estrutural, governador. Como o senhor
fazuma coisa dessa com nds? Ndo pode
fechar o lixdo, porque se o senhor fechar
o lixdo a gente vai morrer tudo de fome.
Olha, eu tenho filho pra criar, um bocado
de netos sem pai. Eu tenho como criar
meus filhos com o Lixdo da Estrutural,
mas se o senhor fechar, vai ter guerra,

vai ter muita fome e ninguém vai vender
mais na Estrutural. E a gente vai viver
de que, governador? Olha aqui as minhas
latinhas. Pela amor de Deus, governador,
ndo tira o lixo. De que vou criar meus
filhos? De que vou criar os meus netos?

Catador, Anderson, faz o seu testemunho
no lixdo, em hordrio de seu trabalho, e é
filmado por um colega (registro feito em
10 de janeiro de 2017).

Governador, meu nome é xxxx. Vai
prejudicar muitas pessoas que ndo tém
trabalho at.
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Dimensao visual

Dimensao verbal

Catador maduro, Jodo, que faz o seu
testemunho no Lixdo, em hordrio de
seu trabalho, e é filmado por um colega
(registro feito em 19 de janeiro de 2017).

Quem fala é xxxx. A gente trabalha aqui
de dia para comer de noite. Agradeco ao
governo. E tiraram nosso pdo daqui de
dentro. Tiraram tudinho. A gente td aqui
morrendo de fome. O lixdo ndo estd dando
mais nada. Ndo tenho mais um centavo
no bolso. Meus filhos estdo passando fome
[o catador se refere a escassez de acesso a
material recicldvel no lixdo, antes de seu
fechamento].

Catador, Daniel, que faz o seu testemunho
no lixdo e ele mesmo se filma (registro
feito em 10 de janeiro de 2017).

Governador, nos catadores de materiais
recicldveis conclamamos o senhor para
que ndo feche o Lixdo da Estrutural sem a
inclusdo dos catadores.

Catador, Daniel, faz entrevistas com
catadores no lixao, em hordrio de
trabalho, e pede os seus testemunhos
sobre a coleta seletiva na cidade e o
fechamento do lixao (registro feito em 10
de janeiro de 2017, na véspera da abertura
do Aterro Sanitario de Samambaia).

Catador 1: A gente vai morrer de fome!!!
Catador 2: Rapaz, o governo vai ter que
dar um jeito para essas familias [que
vivem do Lixdo], porque do jeito que estd,
ndo tem como ficar. Tinha promovido a
construcdo de galpoes e botar material
para o povo?

Catador 1: Ele [governador] vai tirar o
emprego de muita gente aqui.

Catador 2: Ele vai acabar com a cidade,
porque a cidade é movida por esse lixo
aqui... se eles tirarem a gente daqui
estamos ferrados todo mundo. Olha o que
chega na coleta seletiva, é caco de vidro,
residuo hospitalar. Meu Deus do céu. Isto é
a coleta seletiva.

Catadora 3: [Com o fechamento do lixdo],
se os presidios jd td cheio, vai ficar mais
cheio ainda. Vai todo mundo roubar e at
vamo todo mundo preso!!! Vamos viver do

queé???
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Dimensao visual

Dimensao verbal

Catadora, Maria, faz o seu testemunho
no lixdo, em horario de seu trabalho, e é
filmado por um colega (registro feito em
10 de janeiro de 2017).

Governador Rollemberg, meu nome é

xxxx. E moro na Chdcara Santa Luzia, na
Estrutural. Eu trabalho aqui hd dez anos e
eu lhe faco um apelo, eu lhe peco, ndo feche
o lixdo, sem primeiro a nossa inclusdo. Eu
tenho sete filhos, de 14 anos a 0 ano. Tenha
piedade da gente. Ndo faca isso com a gente,
governador. Veja o nosso lado também e ndo
sd o lado do senhor. Suba aqui em cima do
lixdo para o senhor ver o nosso trabalho,

0 10SS0 servico, como € que a gente faz

aqui. Agora o senhor que fechar o lixdo,
governador. Eu faco um apelo para o senhor,
ndo faga isso com a gente!!! [A catadora se
emociona e interrompe o depoimento].

Catador, Daniel, faz entrevistas com
duas catadores no Lixdo, em horério de
trabalho, e pede os seus testemunhos
sobre a coleta seletiva na cidade e o
fechamento do lixdo (registro feito em 13
de dezembro de 2016).

Catadora 1: Veja como é as coisa. Tamos
aqui desde as 7h da manhd. Somente
agora, chegou o primeiro coletor e ainda
ndo é o nosso. E, as vezes, a gente nem pega
a coleta aqui... e nds estamos aqui. O pdtio
estd at, sem nada e a coleta nada, desde de
7h da manhd. Isto é justo? Ndo é.

Catadora 2: A7 nds fica aqui, sem material,
sem fazer nada e ndo podemos ir embora,
porque a qualquer hora a coleta pode
chegar. Cadé as coleta do DF? E a coleta
quando vem, ndo é coleta, mas muita
lavagem, cocd, mato... essas coisas. Chega
muito material hospitalar na coleta
seletiva. A gente chama o pessoal ld
embaixo, eles vém, olha, filma, tira foto e
tudo. [Com o fechamento do Aterro], vamos
ficar sem emprego, outros roubando e a
gente passando necessidade. Quem paga
aluguel, paga dgua, paga luz e cadé o que
a gente comer???

Catadora 1: E a coleta ndo vem e eles ndo
resolvem nada!!

Fonte: elaboragdo propria.
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Os videos repertoriados mostram que o engajamento no espago pu-
blico nédo é da ordem da deliberacdo ou da argumentacdo, mas da emocao,
simpatia e empatia. Como atesta Boltanski (1993), o elemento da piedade
pode influenciar na politica, assim como na emergéncia do espaco publico
democratico. Trata-se, sobretudo, de se mobilizar em torno de causas de
sofrimento as quais cidaddos e agentes publicos podem estar indiferentes
e para as quais sio alertados, no sentido ndo de atrair benfeitorias, mas
justica via politicas publicas. Dessa maneira, testemunhar sobre causas de
um sofrimento em um video permite que a partilha de um “processo desu-
manizante, por natureza” adquira uma “dimensao humana”, ultrapassan-
do a barreira espacial, remetendo ao fendomeno do “sofrimento a distancia”
(Boltanski, 2015). Podemos dizer que os testemunhos dos catadores ante-
riormente transcritos oferecem um incremento dramaturgico a denuncia
publica de injusticas ao veicularem preocupagdes — desemprego, falta de
renda, aumento da criminalidade, fome - trazidas com o fechamento do
lixdo sem a inclusdo socioprodutiva da categoria em galpdes de triagem.
O efeito primdrio € o compartilhamento do que se quer denunciar, em
imagens e sons, dirigindo mensagens protestatdrias ao Estado, também
visando a opinido publica.

De acordo com Boltanski (2015), quando o testemunho retira a sua
forca do sofrimento, temos um apelo ao compromisso que, no caso empi-
rico aqui discutido, significa a énfase dada pelos catadores a responsabi-
lizacdo do governo distrital pela sua situacdo, exigindo do poder publico
o0 comprometimento com a sua causa: “Governador, nds catadores de ma-
teriais recicldveis, conclamamos o senhor para que nao feche o Lixdo da
Estrutural sem a inclusao dos catadores”. Os testemunhos videogravados
também tiram a sua robustez da “verdade” do conteudo do seu sofrimen-
to a partir da prova existencial de suas condi¢cdes duras e insalubres de
trabalho no lixdo, tal como testemunhamos nas imagens dos videos, em-
basando a critica em “tom acusatério” (Misse; Werneck, 2012), também
identificada na estrutura da denuncia publica (Boltanski, 2000), dos ca-
tadores ao poder publico e as suas justificacdes. Esses atos testemunhais
lembram aos catadores preocupados ou apreensivos de que nao estio sos,
mas conectados aqueles que sofrem no mesmo mundo social, formando
uma “comum” experiéncia de injustica.
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Percebemos que a gramadtica gerada por esses atores em con-
fronto com o poder publico se afina ao discurso das lutas sociais atuais
nutridas por expectativas de justica social e ambiental que estruturam
as experiéncias de injusticas vivenciadas por trabalhadores da recicla-
gem no Brasil e em outros paises, se convertendo em demandas politicas.
Trata-se de um percurso de reconhecimento que vai da percep¢io de uma
situacdo problemadtica, em funcdo de uma pertubacio da “vida normal”,
passando pelo reconhecimento de si como agente da coleta seletiva e pela
experiéncia de injustica social, chegando a demandas por reparacao/in-
clusao socioprodutiva.

[...] ointeresse da abordagem em termos de reconhecimen-
to reside, portanto, no fato de permitir que a dimensao qua-
litativa e referencial da linguagem do protesto seja incluida
nessas defini¢Oes de justica. Trata-se, entdo, de apresentar
como injusticas um conjunto de fendmenos que aparecem
espontaneamente como tais a quem o0s vivencia, mas que
dificilmente se exprimem a partir das definicdes usuais de
justica (Renault, 2017, p. 20).

Deduzimos que o conjunto de enunciacdes testemunhais do
Quadro 1 se refere a tentativas dos catadores de transformarem a sua ex-
periéncia de injustica em dispositivos especificos de mudanc¢a de uma
ordem social particular atravessada por um desrespeito: o ndo reconhe-
cimento das suas atividades socioprofissionais como agentes da coleta
seletiva e da reciclagem popular.

Esses testemunhos sdo desenvolvidos a partir de dois registros
adotados para a andlise do discurso critico dos catadores em seus esforcos
de comunicacdo e interagdes quando se posicionam contra o fechamento
do lixdo, sem coleta seletiva adequada, sem galpdes de triagem equipados
para a atividade de reciclagem e oposicdes ao dispositivo de compensa-
cdo: a) testemunhos normativo-afetivos — modos homogéneos de justifi-
cativa que expressam os objetivos politicos almejados pelos catadores que
sofrem a injustica social e b) testemunhos conceituais — identificacio de
conceitos que sustentam a légica de sua gramadtica de protesto a partir da
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injustica vivida, levando em conta suas demandas de reconhecimento do
poder publico e da sociedade (Renault, 2017).

A partir dos elementos afetivos (indignacdo), normativos (novas
regras para acesso a residuos solidos) e conceituais (gramaética do reco-
nhecimento) percebidos nas falas dos catadores nos videos examinados,
identificamos dois apoios experienciais fundamentais que constituem a
forca epistémica dos testemunhos repertoriados. O primeiro € que os ca-
tadores verbalizam que convivem com precariedades em suas vidas, pois
faz parte da sua trajetéria laboral, mas, no caso da catacao, as condi¢des
de trabalho no lixdo envolvem vdarias modalidades de risco — saude, se-
guranca, acesso a direitos. Esses trabalhadores, portanto, reconhecem as
condicdes problematicas de sua subsisténcia, mas essas se deteriorariam
ainda mais no pds-fechamento do lixdo, mediante fome, desemprego e
violéncias, os conduzindo a um “sofrimento anormal”. O segundo apoio é
que, a0 mesmo tempo, eles se ddo conta de que os movimentos pelo fecha-
mento do lixdo significam o fim de arranjos estabelecidos hd décadas com
o poder publico para viabilizacdo do ilegalismo da prdtica da catacdo no
Aterro do Jéquei em condi¢des insalubres. Logo, esses trabalhadores per-
cebem que a adocdo de medidas de compensacao a situagio de incertezas,
com o fim da atividade econémica no Aterro, os levaria a um processo po-
litico de problematizacdo da catacdo diante da insuficiéncia dos recursos
materiais para compensar suas perdas em termos de rendimentos fora do
lixao. Constroi-se, assim, uma critica acusatdria consistente de responsa-
bilizacdo do governo distrital pelo ndo cumprimento de condicdo funda-
mental para garantia da sua subsisténcia antes e depois da desativacdo do
Aterro, o déficit da coleta seletiva no Distrito Federal.

Diante de uma pauta robusta, em termos de problemas sociais,
os catadores definem e fortalecem certos argumentos acionando dispo-
sitivos de dramatizacao de suas situacdes ao testemunharem nos videos
amadores, deixando claro que as perturbag¢des individuais alcangcam um
grau de generalidade, tornando possivel tratar de prioridades para resolu-
cdo do entdo problema publico (Cefai, 2017a, 2017b; Gusfield, 2009) assen-
tado no tripé inclusio social, inclusio socioprodutiva e residuo reciclavel
para todos.
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Podemos dizer que os testemunhos performam um problema pu-
blico quando ganham publicidade dentro e fora dos grupos de catado-
res concernidos, tornando-se um assunto que precisa ser tratado pelo
poder publico, envolvendo também outros setores da sociedade, como a
Defensoria Publica da Unido, os meios oficiais de comunicagdo e midias
sociais na internet (Gusfield, 2009). Nesse sentido, liderancas de coopera-
tivas de catadores e do movimento nacional da categoria se mobilizaram
em vdrias frentes de a¢do para resolver o problema da inclusdo sociopro-
dutiva do catador nos galpdes de triagem de residuos e a insuficiéncia dos
auxilios concedidos pelo governo distrital a esse publico.

Em relacdo aos dispositivos de mobiliza¢do engendrados pelos ca-
tadores, muitos foram construidos a partir do intento de postergar o fe-
chamento do lixdo enquanto todos os trabalhadores ndo fossem incluidos
nas listas de beneficios sociais e nos galpdes de reciclagem, por um lado
e do outro, antes de haver um avanco da coleta seletiva no DF. Nesses ter-
mos, o alcance ao estatuto de uma arena publica passa pelo acionamento
de uma variedade de formas de engajamentos ao problema, de participa-
¢do na acgio coletiva e envolvimento nos féruns de negociacdo dos termos
das medidas compensatorias — processo revelador da dimensao pedagogi-
ca desse aprender a estar juntos, a se associar, para o exercicio de praticas
politicas. Tudo isso passa pelas simbolizacdes do ser catador enquanto
identidade e agéncia na coleta seletiva, redundando, finalmente, num
processo de lutas por reconhecimento do papel desses agentes para a vida
citadina no sentido, sobretudo, do trabalho socio-ambiental que realizam.

Observamos que acionamentos identitarios apoiados no “ser cata-
dor” favoreceram actancias dos catadores quando esses justificam seu de-
sacordo com o atropelo da “légica civico-ambientalista” em relagdo a uma
légica civica de protecdo social. Em outros termos, falamos do processo
propedéutico a formacdo de uma arena publica que se apresenta permea-
da por tensoes e performances dos atores em ptiblico, onde se manifestam
conflitos socializantes, durante, por exemplo, discussdes acaloradas entre
os catadores e entre catadores e agentes publicos quando esses disputam
0 senso comum em relacdo ao foco do problema publico decorrente do
fechamento do lixdo.
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A gravacdo de videos amadores e a sua publicagdo em redes sociais
digitais como experimentos de sensibilizacdo e mobilizacdo em torno da
causa dos catadores foram seguidas de manifestagdes no espacgo publi-
co fisico na capital federal e na cidade Estrutural. Esses trabalhadores se
organizaram em coletividades para atuar em cenas de protestos, como
em duas audiéncias publicas no Paldcio do Governo Distrital (Buriti), em
20177, quando acionaram uma série de comportamentos e verbalizagdes
que contribuiram a coordenacgdo entre suas demandas e sentidos de justi-
ca adequados a situacgao.

De maneira geral, os catadores entrevistados e observados em
cenas de acdo coletiva no Facebook testemunharam seu sentimento de
exclusdo cultural em relacdo ao acesso e a forma como eram retratados
pela midia: “A midia ndo nos representa. Nos somos vistos como coita-
dos”; “NOs ndo queremos que os meios de comunicag¢ido venham aqui nos
filmar. Eles ndo sdo nossos aliados”. Nesse sentido, esses trabalhadores
se referem a uma outra modalidade de injustica que podemos chamar
de injustica simbdlica, cultural ou hermenéutica para tratar da auséncia
ou invisibilidade de minorias da sociedade no espaco publico midiatico
como também a exclusido desses grupos da apropriacdo de meios de co-
municacio (Leal, 2017). Ao entenderem a sua posi¢cdo marginal na disputa
discursiva em torno da legitimidade do “quem pode falar” na midia oficial
sobre politicas socioambientais, buscaram a autoria de um “pragmatis-
mo epistemoldgico” (Santos, 2007), cuja justificacdo estd no fato de suas
experiéncias de vida lhes serem inteligiveis por via de uma epistemolo-
gia das consequéncias. Isso porque, no mundo social em que vivem, as
consequéncias, percebidas como ameacas de sobrevivéncia, vém antes da
identificacdo das causas.

As narrativas testemunhais coadunam com a perspectiva de uma
“politica catadora”, a qual reivindica uma economia circular de residuos e
da reciclagem a partir de condi¢des mais justas para os atores que atuam
nas margens da gestdo de residuos na cidade (Lima, 2023). Na perspectiva

7 Nas duas ocasifes, o governo da época recebeu no sagudo do Paldcio do Buriti cerca
de 300 catadores associados em cooperativas, mas que atuavam ainda de forma avul-
sa no Lix&o da Estrutural.
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sociotécnica, os catadores se traduzem em “elementos humanos” infraes-
truturais — infraestruturas pensantes — da limpeza e salubridade citadina
com suas praticas da catacao, cuja essencialidade torna-se visivel, como
todo aparato infraestrutural, em momentos criticos (Star, 2018). Disso
decorre que os testemunhos autorais cotejados neste estudo sio verda-
deiras identidades narradas do “ser catador”, as quais revelam “pessoas
como infraestruturas corporificadas” (Lima, 2023), como “infraestruturas
vitais” (Fredericks, 2014) ou “corpos laborais invisiveis” (Zhang, 2019) que
tornam possivel a politica de tratamento de residuos no Distrito Federal.

Consideragoes finais

O nosso objeto € discutido no ambito do problema das formas se-
gundo as quais catadores de materiais recicldveis, considerados “trabalha-
dores hipossuficientes”, inseridos num quadro comum de precariedades,
atuam numa arena de publicizacdo, se mobilizando para definirem uma
pauta de assuntos problematicos decorrentes de questdes sociais utilizan-
do alinguagem das lutas por reconhecimento para reverter os dispositivos
compensatoérios engendrados pelo governo e considerados injustos por
esses atores. Em franco movimento de superacdo de suas desvantagens
epistémicas, esses trabalhadores acionam dispositivos préprios para lidar
com as fragilidades dos vinculos associativos que engendram as agdes
coletivas, transitando entre regimes de capacidades de agir e de incapa-
cidades diante da problematizacdo formulada pelos atores concernidos
pelos desdobramentos do fechamento do lixdo na sua vida socioprodutiva
e social.

O uso de midias sociais digitais pelos catadores em sua luta para se-
rem reconhecidos passa pela fabricacdo de videos amadores que veiculam
denuncias e inquietacdes em relacdo a situagao de injustica experimenta-
da com o fechamento do lixdo. Esse esforco de superacdo da “marginali-
zacdo hermenéutica” (Fricker, 2017) se da via simbolizacdo da experiéncia
de injustica que so se torna possivel em funcdo de um esfor¢o de desindi-
vidualizagdo do sofrimento social. Assim, apesar dos modos de organiza-
cao da vida social que dificultam a partilha de experiéncias eticamente
informadas de injusticas, de insultos, os catadores se esforcam para cole-
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tivamente chegarem a uma compreensao comunicativa das experiéncias
negativas quando organizam e/ou participam de atos de protestos contra
a precarizacdo da sua situacdo social. Aqui, vale lembrar o papel exerci-
do por liderancas do mundo social dos catadores enquanto agitadores
(Blumer, 1939) ou até mesmo vitimizadores (Barthe, 2017) para a cons-
tituicdo das cenas de simbolizacdo/desindividualizacdo do sofrimento
social veiculadas no espago publico digital. Trata-se da mais significati-
va expressdo de um processo de “experimentacdo democratica”, onde a
racionalidade das acdes se deve ao trabalho de investigacdo dos catado-
res, uma vez que estes reunem provas humanas do desrespeito vivenciado
pela categoria socioprofissional, exibindo-as em imagens que compdem
um cendrio testemunhal. Exploramos, assim, a pista da aproximacao
entre o vocabuldrio das injusticas, a fenomenologia do “ser catador” e o
sofrimento social, o que nos levou a tratar da experiéncia de injustica so-
cial como resultado da aproximacao entre testemunhos, provas de injus-
tica e demanda por direitos.

Desse modo, ha nitidamente uma expressividade performativa das
angustias e incertezas desses atores frente aos desdobramentos do en-
cerramento da atividade da catagdo de residuos no Aterro, no sentido de
salvaguardar também a sua dignidade humana em condi¢des ndo muito
favoraveis.

Por fim, reiteramos que os testemunhos veiculados pelos catado-
res na internet dizem respeito aos movimentos de passagem de proble-
mas sociais a problema publicos, o que corresponde, em nossa andlise, a
passagem entre sofrimento social a experiéncia da injustica social. Nesse
sentido, assistimos a atos de politizacdo tanto do sofrimento social como
daidentidade narrada do catador protagonizados por esses individuos, os
quais vao identificar duas situagdes-problema: primeiro, a perda da ati-
vidade econdmica e social como vetor de perturbagdo do curso “normal”
de suas vidas; segundo, o descompasso entre compensacgao e inclusio so-
cial no quadro da politica distrital de tratamento de residuos reciclaveis.
As duas situacdes problemdticas formuladas pelos catadores, portan-
to, apontam para os desafios de constituicdo de um compromisso entre
Estado e trabalhadores da reciclagem popular que dé conta da articulacao
entre justica ambiental e social.
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materializa com esta publicagao os seus
resultados mais importantes. Todos sao
professores de Filosofia em universidades
publicas brasileiras: Hélio Alexandre da Silva é
professor da Universidade Estadual Paulista
“Julio de Mesquita Filho” (Unesp), Paulo
Bodziak é professor da Universidade Federal do
Rio Grande do Norte (UFRN) e Leonardo da
Hora e Vinicius dos Santos sao professores da
Universidade Federal da Bahia (UFBA).



0 mérito principal deste volume é o de colocar no centro da
reflexao filoséfica a nogao de experiéncia social negativa.
Insatisfeitos com explicagoes exclusivamente estruturais e
sistémicas das chamadas patologias sociais, autoras e
autores focam — a partir de diferentes abordagens
metodoldgicas — na questado do que a sociedade faz
concretamente em relagdo as pessoas que fazem parte dela.
A essa diversidade de abordagens e de marcos teéricos
corresponde a riqueza das tematicas analisadas, cujo
resultado é um livro que oferece uma visdao panoramica sobre
os debates teodricos ligados a nogao de experiéncia social
negativa e, a0 mesmo tempo, apresenta exemplos concretos
da maneira na qual a filosofia social pode dar conta de
fendmenos como a discriminagao racial e de género ou a
pobreza, elaborando um diagnéstico social capaz de servir
como uma base para uma politica transformadora e
realmente emancipatoria.

Texto escrito por Alessandro Pinzani, professor de Filosofia da
Universidade Federal de Santa Catarina (UFSC).
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